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Nesta edigao, a Revista Olorun traz dois proveitosos debates realizados no Facebook: um 
sobre Nogao de Pessoa e destino, mostrando pontos teologicos opostos, e outro sobre os 
conceitos arrogados pelo Ises e Lagba afro-brasileiro em contraste com o Isese Lagba 
tradicional Ioruba. Ambos os debates apresentam informagoes filosoficas significativas e 
conflitantes. 


Erick Wolff apresenta breve, mas profundo texto sobre o conceito de nagao afro- 
brasileira, que nos faz repensar sobre a pureza e origens daqueles que arrogam suas 
linhagens africanas. 


Edgar Neto mostra-nos a simulagao plastica e simbolica nas manipulagoes dos objetos 
rituais do Batuque, especialmente a feitigaria. 

Fechando esta edigao, Luiz L. Marins apresenta de forma inedita todos os 286 versos do 
itan de Ogbegunda, "A Escolha de Ori na Casa de Ajala". Com sua leitura, por estar sem 
cortes, o adepto podera compreender melhor a questao do destino e Nogao de Pessoa 
Ioruba. 


Boa leitura. 


3 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


INDICE 

DEBATE SOBRE ORI. p. 06 
Luiz L. Marins 


DEBATE: BABALAO MARCIO BATISTA vs TODO POVO BRASILEIRO. P. 36 
Editorial 

NAgOES AFRO-BRASILEIRAS: EXTRATOS p. 52 
Erick Wolff 

ESTETICA RITUAL NAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA. P. 60 
Edgar Rodrigues Barbosa Neto 

A ESCOLHA DE ORI NA CASA DE AJALA (Poema completo). P. 125 
Editorial 


4 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 



5 


Revista Olorun, 


DEBATE SOBRE ORI 


Luiz L. Marins 

www.luizlmarins.com.br 


22/09/2015 


www.olorun.com.br 


6 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


Historico: 


Compartilhamos em nossa pagina no Facebook uma imagem publicada na 
pagina dedicada ao templo de Obatala em Ile-Ife, cuja foto contem um 
pequeno texto dizendo ser Obatala o criador do ori e da conscience humana. 

Apresentou-se entao a pagina o Sr. Marcio Batista, sacerdote de Ifa do Isese 
Lagba afro-brasileiro em Porto Alegre, ex batuqueiro, que agora pertence a 
familia Agboola, sacerdote de Ifa ligado a Assembled ( ijo ) de Orunmila em 
Lagos, contestando a afirmagao do texto publicado, afirmando por sua vez 
conceito contrario, onde o criador de Or/ e do ser espiritual e uma entidade de 
nome Ajala, que seria responsavel tambem pela construgao do destino da 
pessoa. Ainda, segundo o conceito apresentado pelo awo Marcio Batista, 
Obatala e apenas o criador do corpo fisico. 
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Questionado, o awo Marcio Batista afirmou que o conceito apresentado nao 
era pessoalmente seu, mas dos ensinamentos recebidos de sua familia de Ifa, 
a saber, do babalao Awodiran Aqboola. 

Em oposigao ao conceito apresentado pelo awo Marcio, apresentamos um itan 
publicado por Wande Abimbola cujo mito mostra que o ser espiritual, um ara- 
orun, antes de ir buscar seu destino (or/) na casa de Ajala, nao so ja tern ori 
(cabega), como tern conscience ( eri-okan ) e livre arbitrio ( ife-atinuwa ), e 
que, por este motivo, o conceito apresentado pelo awo, que ele afirma ser de 
sua familia de Ifa, conflita com o conceito mitologico apresentado por 
Abimbola, coletado do babalao Aworinde Awotunde, conforme consta em seu 
livro publicado pela Unesco, a saber: Sixteen Greats Poems of Ifa (Dezesseis 
Grandes Poemas de Ifa). 


8 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


Devido a complexidade do tema, e para que se registrem as informagdes, 
julgamos importante registrar as partes relevantes do debate. Seguem as 
imagens dos principais pontos debatidos. 

O debate contou tambem com paralelos sobre nagao e cantigas do Batuque. 
Quem desejar pode acessar debate completo aqui: 

www.facebook.com/luizlmarins/posts/ll 16806875000765 
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Religiao Obatala Orisanla no Brasil 

Obatala £ o Orisa responsavel por moldar as cabe<;as humanas e. assim, a 
consciencia humana 

Ele molda o barro com a mao Nem todos Oris sao criados iguais 
Alguns Oris podem ser mais perfeitos do que os outros 
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Marcio Baptista Boa noite Luiz L Marins. 
Se me permites uma pequena parte. 


Verdade. Obatala "confecciona” todas as cabegas humanas, bem como, todo o 
corpo humano. Isso nos remete a sermos seus filhos tambem. 


Agora, o que nao podemos confundir e que, pelo fato de Obatala ser o 
responsavel pela confecgao ou moldagem do corpo humano, que ele tambem 
seja o responsavel pela consciencia espiritual viva em cada Ori (divindade), ja 
que nao podemos confundir Orisa Ori com a cabega ffsica (a cabega humana 
como parte de um corpo) 


A divindade que confecciona o Orisa Ori, ainda no Orun, em todo seu sentido 
espiritual e Ajala, o "oleiro" de Edumare e e ele que torna o Onsa On um ser 
divino, pois e Orisa On que trara todo o destino da v»da naquele corpo moldado 
por Obatala, quando ele o habitar 

Aqui temos o exemplo claro da uniao do espiritual com o material 

Ajala confecciona Orisa Ori (divindade), Obatala confecciona o nosso corpo 
(inclusive nossa cabega fisica) e o nosso nascimento une ambos os trabalhos 

Este e apenas o meu aprendizado como iniciado na Isese Lagba, sem 
pretensSo de corrigir qualquer outro entendimento 

Abrago 

Curtir Responder 1 12 de agosto as 19 08 
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Marcio Baptista Erick Wolffh, nSo sei exatamente o que o senhor entendeu 

Primeiro, n§o estou falando de minhas concepgbes Estou falando daquilo que 
aprendo com pessoas yoruba de nascimento e sobre o entendimento deles que 
me fora transmit ido Meu entendimento disso e individual e e alguns pontos pode 
divergir ou carecer de outras respostas para maior e melhor entendimento. 


Sobre Ajala, ao moldar Orisa On molda o destino nele contido A conscience 
espiritual deste destino 

A pessoa (homo sapiens sapiens) para ganhar conscience sobre isso e que 
precisara passar pelos rituais, do contrano ficara apenas em suposigdes, alem 
do que, a conscience espiritual nSo tern relagSo com a conscience humana 
Conscience espiritual esta contida em Onsa Ori, conscience humana esta 
relacionada ao cerebro humano e suas interpretagdes e entendimentos sobre 
sua vida 


Com relagdo a intelectualidade, n3o se esquega que o c6rebro 6 algo que se 
desenvolve dependendo dos esti'mulos a ele oferecidos 

E com relagSo a personificagdo do individuo, s6 acredito se ele liver a 
conscience destas informagdes de seu Odu de nascimento e entende-las, 
assim como pd-las em pratica Afinal, passar por um ritual nao garante 
entendimento sobre seu significado, tSo pouco, aceitagio das informagdes nele 
reveladas 

Sobre Esentaye, nao debaterei afinal, e um ritual para o recem nascido e para 
seus familiares Mas de forma genenca, e uma especte de batizado 

Ac ho que agora fui mais detalhado 

Abragos cordeis 

Curtir Responder *2? 1 12 de agosto as 21 31 
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Luiz L. Marins Ase Baba Marcio ... obrigado por participar. 

Quanto aos concertos de Ori e Nogao de Pessoa, venho produzindo vasto 
material, muitos ja publicados na Revista Olorun, mas sempre havera espago 
para aprendermos algo. 

Mas antes que iniciemos um dialogo que, tenho certeza, sera proveitoso para 
todos, e com o qual espero aprender algo tambem, gostaria de entender a forma 
como conceitua este assunto. 

Quer me parecer, corrija-me se estiver errado, que seu entendimento seria este 
(em resumo): a) Ajala cria ori espiritual, que e revelado no esentaye. b) Obatala 
cria o corpo e o ori fisico. Portanto, a parte espiritual do ser humano seria criada 
por Ajala, e a parte fisica, por Obatala 

Permita-me adiantar que ate mesmo o Isese Lagba e confuso no entendimento 
deste tema, apesar do vasto material produzido. A quase totalidade dos iorubas 
que conversei nao dominam o tema, nao com profundidade. 

Por favor, 

Curtir Responder 12 de agosto as 22:33 
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HJH Marcio Baptista Bom dia Luiz L. Marins. 

Eu e que agradego a permissao de minha intromissao 

Perfeitamente, este e o entendimento, "Portanto, a parte espiritual do ser 
humano seria criada por Ajala, e a parte ffsica, por Obatala " 


Muitos nao dominam este tema, porque, aos yoruba, estes debates nem s§o 
cogitados e portanto, o aprendizado deste conhecimento e empfrico a sua 
cultura e a sua vida O entendimento acontece simplesmente, sem filosofar 
sobre isso. 


Outro porem Luiz, a maioria dos yoruba que sabem claramente explicar o tema. 
porque o dominam, dificilmente o far§o para pessoas que nao s3o iniciadas, 
alguns poderSo ate afirmar que nao sabem a que voc§ se refere ou darao 
explicagdes completamente evasivas. Antes de entenderes os concertos 
religiosos sobre as divindades yoruba e seu culto dentro da Isese lagba, vocd 
precisaria entender o povo yoruba e seus costumes 

Veja o seguinte exemplo se voce, nao iniciado, perguntar algo, que seja parte 
sigilosa de um rrtual, um yoruba ira dizer que nao sabe a resposta, 
provavelmente Se um iniciado, que n§o fala o idioma yoruba. fizer a mesma 
pergunta, o yoruba explicara tudo tudo no idioma yoruba e se ele souber o 
idioma desta pessoa ele traduzira depois, pois, nunca voc6 vera um yoruba dar 
uma explicac3o sobre Isese lagba, em assuntos referentes a iniciagdes ou 
segredos de Orisa, se ndo for no idioma yoruba primeiro, simplesmente porque 
eles entendem que o idioma yoruba 6 o idioma dos Orisa e quando falam, 
mesmo que para uma simples explicagio, Onsa estara Ihes ouvindo, pois, 
como sacerdotes, falam por Orisa aqui na Terra quando precisam orientar uma 
pessoa em uma duvida ou esclarecimento ritualistic o. 
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como sacerdotes, falam por Orisa aqui na Terra quando precisam orientar uma 
pessoa em uma duvida ou esclarecimento ritualistic o 

OBS: esta representagao terrena de Orisa por seus sacerdotes, nunc a 
substituira a consulta pelo Ikin, opele ou merindilogun Explicar algo que seja 
para pratica humana, comportamento humano, rituais, etc 6 uma coisa, agora, 
tratar sobre destino ou da vida do consulente e seus problemas, somente Ifa 
podera faze-lo e ai nao existe ser humano que tenha esta permissao, muito 
menos a ousadia e que se mantenha respeitavel se o fizer. 

Aqui no Brasil, na concepgao sobre o comportamento dos sacerdotes, estamos 
anos luz atras Aqui, sacerdote vai para cabare e posta fotos no facebook, la, 
sacerdotes sSo exemplos de career para toda a sociedade. Agora, 6 claro que 
gente ruim existe em todos os lugares Isso nao posso negar Entao, todo o 
mteressado precisa ficar atento aqui no Brasil sobre quern e que esta falando 
ser isso ou aquilo dentro da Isese Lagba. Eu por exemplo, sei da historia de vida 
de meu Oluwo desde os tres anos de idade e muito do que ele passou para 
aprender Ifa, entcto, mmha confianga nele. por seu carater, e mquebrantavel 
Agora, nao pense que, basa ele dizer que algo funciona assim e pronto, eu 
acatarei, eu preciso saber sempre o porque disso ser assim ou assado, ja que e 
o entendimento que me fara praticar com precis^o para poder passar a 
informagao a todos aqueles que se iniciarem tambem. De verdades prontas, 
estariamos ainda nas cavemas 

Abrago 

Descurtir Responder 1 13 de agosto ^s 03:57 Editado 
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■ Marcio Baptista Erick Wolffh, por favor, nao me leve a mal, mas algumas 
argumentagdes dispersam do que se debate 

Nesta sua frase 

"neste caso so voces possuem esta formula da alquimia , correto?" 

Quando dizes isso, eu podena responder diretamente e sem a menor 
explicagao que "SIM" Agora, isso traria uma polemic a sem tamanho, ja que 
muitos dos pratic antes das religides afrodescendentes se feririam, 
simplesmente por nlSo terem se apercebido de que eu falava apenas da cultura 
tradicional yoruba, isto e. por nao entenderem que eu n§o estava comparando 
um conhecimento com o outro Somente os iniciados na Isese Lagba 
entenderao este concerto de forma profunda, todos os outros (nao iniciados 
apenas especularSo sobre), assim como, somente os iniciados no Batuque 6 
que entenderSo profundamente este concerto, e aos nio iniciados no Batuque, 
sobrara apenas especulagdes. Isso funciona para o Candomble e todas as 
outras religides afrodescendentes aqui no Brasil 

Entao, entenda o seguinte, se vamos debater algo que falei, trazendo o 
conhecimento da Isese lagba, nSo adiantarS vocd ficar contrapondo com o seu 
conhecimento religioso afro-brasileiro, ja que a concepgdo de Orisa Ori esta no 
extremo uma da outra Agora, entenda tambem que, o seu conhecimento sobre 
On e sua concepgao sobre ete, em nenhum momento esta em questionamento. 
todavia, por nao ser comparavel para que eu julgue certo ou errado 

Assim, se n§o compararmos, ambos ganharemos Voc4 6 praticante de uma 
religi§o afrodescendente que tern sua propria 6tica sobre Ori e respeito isso, 
assim como dentro da Isese lagba existe a otica propria sobre Onsa Ori, 
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sei como 6, entSo nSo falarei E dentro da Isese Lagba, eu Ori sempre recebera 
os ebo individualmente, pois 6 entendido como um Orisa independente de 
vinculos com os demais Orisa 

Entao, tenha certeza que, falando de Isese Lagba, no tema Orisa Ori, com 
certeza, somente os iniciados na Isese Lagba e que possuirao esta "formula da 
alquimia" a que me refere, assim como. apenas os iniciados em um dos cuttos 
afrodescendentes 6 que possuir§o o entendimento da sua prdpria "fdrmula da 
alquimia" sobre este tema Ori Cada um com seu conhecimento 

Com relag ao a isso que escreveste 

” se nao garante, o que faz com que a pessoa queira passar, so por dizer que 
passou?" 

Nao, nao e isso Nenhuma religiao dara garantias de que o imciado entendera e 
aceitara seu destino, isso 6 totalmente dependente dele Exatamente como n§o 
existe uma lei que obrigue um marginal a seguir todas as outras leis, o que faria 
ele deixar de ser um marginal, segui-las dependera dele 
Um exemplo religioso; uma pessoa, apos seu Itefa, descobre que seu ewo 
(proibigao) 6 com a cor vermelho, entao, vestir roupas vermelhas seria agir 
contrariando seu ewo, mas, caso ela vista e siga vestindo, isso sera um 
problema dela. pois e ela que precisara entender porque isso e um ewo em sua 
vida e que, agir contranamente trara o prejuizo alertado e quando este prejuizo 
chegar, nSo adiantara alegar que sua iniciagSo deu errado, afinal, posteriormente 
a iniciagao, a pessoa seguiu fazendo o que sempre fez. vestindo-se de 
vermelho Entendeu? 

"Se n3o ha garantias, entao as pessoas precisam pensar se vale mesmo a 
pena passar ou nao?" 
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"Se nao ha garantias, entao as pessoas precisam pensar se vale mesmo a 
pena passar ou nao?" 

Aqui, eu nao entendi a que tipo de garantias o senhor se refere, ja que eu falei de 
garantias sobre o "entendimento" da iniciagao, apenas, pois isso dependera dele 
mesmo. O exemplo a cima mostra claramente a que e refiro. 

Bom, estou tentando deixar claro do que falo e portanto, nao debaterei outros 
temas fora deste "Orisa Ori e sua moldagem por Ajala e o corpo fisico criado 
por Obatala" na visao da isese Lagba, pois, do contrario tornar-se-a uma 
discussao de quern esta certo ou errado e nao tenho este proposito. Entao, se 
falarmos de Isese lagba nao discutirei os conceitos de Candomble ou Batuque 
etc, e se falarmos destes outros, nao discutirei argumentando com os conceitos 
da Isese Lagba, ja que, toda comparagao e injusta, neste caso especrfico, pois 
sao religioes completamente diferentes 
Descurtir Responder *^2 13 de agosto as 03:25 Editado 
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Luiz L. Marins Bom dia a todos! ... grato Baba Marcio pelas respostas. 

Antes que eu faga minha dissertagao, para que seja justo e haja com 
responsabilidade, gostaria de saber, com todo respeito, se o ensinamento 
(abaixo) ouviu de seu babalao, ou se e fruto de seus estudos e observagoes 
pessoais (tenha em mente, por favor, que isto e apenas um pedido de 
esclarecimento). 

..Portanto, a parte espiritual do ser humano seria criada por Ajala, e a parte 
fisica, por Obatala..." 

Curtir Responder 1 3 de agosto as 1111 Editado 
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Marcio Baptista Senhor Erick, cinco casas ou 60 casas com as mesmas 
praticas nHo determinam uma pratica comum dentro do Batuque. ainda 
mais em um universo de 60 mil casas Sem mais 


Luiz L Marins, agora que encerrei minhas argumentag5es com o senhor 
Enck Wolffh. Ihe responderei 

Nosso Oluwo Baba Niyi. assim como seu irmSo. o Baba Araba Awodiran. 
possuem o conhecimento ctaro de que nossos corpos s3o feitos por 
Obatala. mas em nenhum momento afirmam que e este Onsa que molda o 
Onsa Ori. pois possuem o exato entendimento de que Orisa On. como 
elemento abstrato e portanto. espintual, e moldado por Ajaia 

Agora, separemos "parte espiritual" de espfrito. pois s3o coisas diferentes 
onsa Ori n3o 6 o espirito. a alma de uma pessoa Orisa on 6 um Orisa 
individual que habitara um corpo ffsico feito por Obatala 

Entao. respondendo sua pergunta sim, s§o informagoes que aprendi 
como meu Oluwo Eleda 6 o Ori vivo no orun. este nunca morre e 
concentra todo o conhecimento de vidas vividas aqui na Terra, portanto. 
Orisa Ori nSo tern relagao com a cabega ffsica moldada por Obatala como 
6rg§o do corpo humano e s6 ganha o mesmo conceito depois do 
nascimento do feto. pois e af que existira a fusdo do cranio humano. e 
assim. do cerebro. como gerenciador de nossas decis6es terrenas com o 
onsa Ori. que possui o regtstro de nosso destlno, onde ambos. por esta 
unido. assumir§o o mesmo conceito de dlvlndade aqui na Terra 

A maior prova disso 6 que. a cada vez que nosso corpo morre. para que 
nosso Ori possa retornar £ Terra. Obatala ter& que fazer um corpo novo, 
automaticamente. um novo cranio, isto 6. uma nova cabega ffsica Mas o 
Onsa on nunca mats sera reconstruido. uma vez feito por Ajaia, pois ele 
n3o tern o career findavei como o elemento fislco "corpo humano" 

(cabega ffsica) 

Descurtir Responder 2 13 de agosto as 19 43 Editado 
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Luiz L. Marins Corroborando nosso pensamento, veremos a seguir uma 
imagem da publicagao de Chief Fama na qual ela concertua tr§s tipos de Oh: 

A complexidade e a importance do tema impde a necessidade de citar um itan 
recolhido e publicado por Wande Abimbola. que mostra outra visao conceitual de 
Ori, diferente do que aqui foi exposta pelo Baba Marcio (com todo respeito). 

As informagoes a seguir sao parte da tradigao oral recolhida por Wande 
Abimbola (1975), atraves do babalao Aworinde Awotunde, lie Olobedu 
Compound, Osogbo, em Dezembro de 1968, como parte de sua tese de 
doutoramento. 

Primeira publicagao: ABIMBOLA Wande. Sixteen Greats Poems of Ifa Unesco. 
1975. 

Segunda Publicagao: ABIMBOLA Wande IFA An Exposition of Literary Corpus, 
Oxford University Press, Nigeria, 1976. 

Ver tambem: ABIMBOLA, Wande - A concepgao loruba da Personalidade 
Humana, 1971, p. 9, como leitura oferecida no Congresso Internacional para 
Nogao de Pessoa, Paris, (disponrvel no meu site, em Artigos) 

ODU OGBEYONU 
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ODU OGBEYONU 

l-l 

Tres seres espirituais estSo indo a casa de Ajala para pegar Ori. 

Ifa di z nos versos 81 e 82 que Orunmila toe a a cabega de Afuwape (o 
personagem principal) com os instmmentos de Ifa "antes" dele ir para a casa de 
Ajala escolher seu on [destino] 

81 Ni Orunmila ba ko Ifaa r£ 

82 6 fi kan Afuwape lori 

81 Orunmila entSo pegou seu instrumentos drvinatorios 

82 E tocou a cabega de Afuwape com eles 

No verso n 255, Ifa diz que, apos Afuwape receber o Ori (destino) das maos de 
Ajala, ele o fixa em seu Ori (cabega), reconfirmando nossa afirmagao anterior 

255 Ni Afuwape ba gbe e kari 
“Afuwape entao fixou*o sobre sua cabega" 

Segue o itan, com a vinda de Afuwape para o aye 


ALGUMAS CONSIDERAQOES 

Estes versos mostram que o ara-orun \ J a 6 um ser completo anteriormente 
cnado por Obatala, antes dele ir para a casa de Ajala pegar seu ori (destino), e 
isto inclui Ori [cabega] Assim, Ifa confirma a afirmagao de Dhadar Faseyi, 
ongem deste post 
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tuoitainrntali of rh» \erubi Kriigioo (Oriy. W*nhipi 


Categories of OH 

To clarify any confusion that ori (destiny) and ori-mu 
( inner selO may bring, it is important to note that Yooiba religion 
recognures three typesof ori. These are ori( head), onaiisinwdye 
HU (desit tty), and ori inii (timer self) 

ORI means the physical head that all humans carry To 
the Y ociiba people, this physical head is seer as a medium to ori 
alAsmwayc pda (ori that accompanies one to life, otherwise 
known as destiny), and ori mu ( head that is within self) 

OR/ ALASISWA ) P. &DA is one's destiny in life It 
is the ori in this reference that is propitiated and prayed to all the 
time It is also this ori that is believed to live in heaven and 
oversees one's physical existence on earth 

OR/ 1 Nil on the other hand is seen as the inner self that says. 

"Do this. 

Do that ” 

The belief in the Y oriibd religion is that or/ mu ( inner self) 
has to align with ori al&s'tnw&yi ida (destiny) for good things to 
happen i n one's life For instance, i f someone has a good destiny 
and his inner self works against that good destiny, then there will 
always be some problem 

With this in mind. YonibA religion emphasizes prayers to 
ori mu < inner self) anytime ori (destiny) is propitiated 
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ALGUMAS CONSIDERAQOES 

Estes versos mostram que o ara-orun j3 6 um ser complete antenormente 
criado por Obatala. antes dele ir para a casa de Ajala pegar seu on (destino), e 
isto inclui Ori [cabega] Assim, tfa confirma a afirmagao de Dhadar Faseyi, 
orlgem deste post 

Cabe ressaltar que, segundo Abimbola (1971), Ajala n3o e considerado pelos 
lorubas uma divindade, tal qual e apresentado nas religioes afro-brasileiras 

As informagoes sao de pessoas que pertencem ao Isese Lagba, portanto, 
tradicionais, j£ public adas, e que podem ser acessadas por qualquer pessoa. 
iniciada ou n§o, seja no Isese Lagba na Nigeria, ou na diaspora 

Corroborando nosso pensamento, veremos a seguir uma imagem da 
publicagSo de Chief Fama na qual ela conceitua tr£s tipos de On': 

a) Ori Ode > cabega flsica 

b) Ori Aiasiniwaye Eda > que e o ori destino feito por Ajala 

c) Ori Inu > a cabega espiritual 

Quero ressaltar que estes concertos de Ori assim colocados por Chief Fama 
s5o uma forga de expressSo, uma analogia. nao significam que Ori (cabega) 
esta separado do corpo (ara) N3o gosto de usa-los Prefiro dizer apenas 
ara-aye, ara-orun pois fica subentendido que e um ser completo 

Este itan ser3 public ado na proxima Revista Olorun ficando desde ja como 
sugest§o de lertura 

Curtir Responder & 1 13 de agosto ds 21 08 Editado 
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H Marcio Baptista Entao Luiz L Marins, tudo o que voce postou de 

Abimbola so confirma o que escrevi. pois. os seres espirituais que buscam 
seus On na casa de Ajala sao Eleda (o ser espiritual) e sao citados tres 
porque se esta exemplifkrando tr§s formas diferentes de destlno Ate 
porque. Eleda, todos n6s possuimos um individualmente E ele que possui 
o registro de todas as nossas existences e 6 por isso que o Odu de 
nascimento revelara o passado. o presente e o futuro do recem nascido 

Entio se e Eleda que vai a casa de Ajala. como poderia ele ter sldo 
criado por Obatala? 

Nao confunda Obatala moldar o corpo humano e dota-lo de um cerebro. 
para que, com ele, consiga acessar o dtvlno atraves do desenvolvimento 
de seu intelecto e pelo aprofundamento imcetico, com o ser espiritual 
Eleda que e a nossa representa$3o espintual oriunda diretamente de 
Olodumare 

A estoria apenas mostra trSs possibiildades mediante o ebo recomendado 
por ifa a cada um deles e aqueie que realiza o devido pagamento a Ajala 
sai de sua casa com um bom on. isto 6. um bom destino 

Luiz. me permita uma observagao que facilitara seu entendm>ento destes 
textos que utilizas (apenas uma sugest§o despretensiosa) 

Nao conseguir^is jamais entender todo estes concerto simplesmente 
porque. onde um yoruba fala On. outro falara Eleda e outro dara outra 
nomenclatura, destoando o leigo de forma que ele jamais consiga chegar 
a uma conclus3o 

Sabe porque isso ocorre^ Porque. para os yoruba iniciados na Isese 
Lagba. eles partem do seguinte pnndpio; se voce nao e iniciado, que 
diferen^a fara na sua v»da saber como e!!! (falando do culto a Orisa) 
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Sabe porque isso ocorre? Porque. para os yoruba iniciados na isese 
Lagba eles partem do seguinte principio. se voc£ n§o 6 iniciado. que 
diferenqa far£ na sua vida saber como 6!!! (falando do culto & Orisa) 

A maioria das pessoas utiliza Wande Abimbola por ele ser um porta voz da 
cuitura de yoruba para o mundo. mas. quase ninguem sabe que ele 6 um 
dos anci3os que 6 contra a revela$3o dos segredos de ifa para qualquer 
pessoa que n§o seja yoruba de nascimento. prlncipalmente para os 
ocidentais 

Ele entende que estes segredos sao um patnmonio exclusivo do povo 
yoruba. portanto. nunca voce tera profundidade nos textos dele, ainda 
mais quando escritos em "ingles" (livros por exemplo). porque. todo 
yoruba. tambem entende que o idioma dos Orisa e o idioma yoruba. entao. 
quando se traduz para outro idioma. nao se estaria falando a lingua dos 
Orisa. desta forma, seus segredos jamais devem ser revelados Por isso 
os Babalawo tern obrigagSo de aprenderem o idioma, ja que. rezar para 
Orisa em portuguGs, por exemplo. nunca seriamos ouvldos por Orisa A 
coisa e muito mais complexa do que vais achar expllcado em materials 
publicados 

Entao. como sugestao. para que desempenhe de forma mais produtiva 
seu trabalho. ao utilizar textos escntos por ele e por outros autores. antes 
de qualquer conclusao ou teona sobre o tema. procure um Babalawo 
brasileiro que tenha morado na Nigeria, pois ao morar la. tera um 
entendimento muito mais amplo da sociedade yoruba e. que esteja 
disposto a revelar o que de fato os yoruba querem dizer com o que est& 
escrito. pols no meu entendimento de outra forma sempre cairS no 
mesmo problema, ler meias e superficial paiavras sobre o que quer que 
seja. que trate de Orisa 

Curtir Responder 4b 1 13 de agosto as 22 41 
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Valney Vianna Adendo: 

Luiz L. Marins tocou num ponto agora que me trouxe um probiema seno quando 
questionei a um "mais velho" 


Se Ajala n3o e Orixa, o que e? 


O sujeito pulou pra la, pulou pra ca, deu tres piruetas, sete cambalhotas, falou, 
nao disse me perguntou se entendi e em minha negativa ... 


rs... 

deu ruim ...rs 

Curtir Responder 1 3 de agosto as 21 23 
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Luiz L. Marins nao sei, entendo que e a personificagao de um abstrato; 
"acredita-se que" ... portanto, uma questao de fe, e a partir disso, cada segmento 
busca seu proprio argumento 

Curtir Responder 13 de agosto as 21 32 
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Ajala , o oleiro, acredita-se ser um devedor incorrigi'vel e uma criatura descuidada 
e irresponsavel. Provavelmente, por este motivo, ele nao e reconhecido como uma 
divindade . 22 De qualquer forma, quando Ajala termina de moldar as cabe^as, ele as 
coloca no deposito. Mas, a maioria dos on [cabe^as-destino] nao foram feitas com 
cuidado, porque algumas, ele esquece de cozer, outras foram mal feitas, enquanto outras 
foram queimadas no forno. Como ele deve para muita gente, ele sempre escondese, 
fugindo de seus cobradores, descuidando-se de alguns on [cabe^as-destino] que estao no 
forno, que terminam por queimarem-se. Ajala , por causa de sua falta de cuidado e 
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irresponsabilidade, e o responsavel por moldar muito mais cabeijas [ondestino] ruins, do 
que boas. 

0 ato de estar seiecionando on' [destino] na casa de Ajala, e reconhecido como 
livre-arbitrio. Todo individuo e livre para selecionar qualquer tipo de on [destino] que ele 
deseja, seja grande ou pequeno, assado ou sem assar. Uma vez que, a maioria das cabe?as 


Extratos de: "A concepgao Ioruba da Personalidade Humana", Wande 
Abimbola. Disponivel em: http://www.luizlmarins.com.br/p/artigos.html 
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■ Marcio Baptista Luiz L Marins, veja bem. existem Orisa que nao sao 

Orisa. e af voc£ me perguntaria o que s3o entSo'? Como o senhor Vainey 
Vlanna ja perguntou ai. anteriormente 

Bom. para que voce entenda o que escrevo e porque certas respostas 
n3o estarao pubiicas. sugiro que ouga este programa que foi gravado a 
poucos dias atras. exatamente aos 34 minutos e 05 segundos. onde o 
Babalawo ifadayo Elebuibon cita uma frase sobre alguns Orisa nSo serem 
Orisa Mas. logicamente que ele tambem nao expiica. pots isso n3o nos 6 
permitido falar com quern nao e iniciado 

(link do programa https://www youtube com/watch7v=kl05Z2TMTgY ) 

Entao, como este exemplo, voce encontrara os mais diversos textos que. 
quando comparados com outros que tratem do mesmo tema. poderao 
parecer ate antagdnlcos Isso, n3o acontece porque as pessoas yoruba 
que escrevem nao sabem do que estao falando. e por isso se 
contradizem. mas 6 apenas porque. quern ir£ ler (nSo iniciado) n3o sabe 
do que o autor esta falando Isso e para que as informagdes n3o saiam 
por af £ fora Os segredos devem ser mantidos em segredo por isso sao 
feitos severos juramentos e um iniciado que quebrar estes juramentos. 
sendo descoberto, jamais podera colocar os pes em solo nigeriano 

Ao contrario. uma pessoa iniciada. que estude os milhares de materials 
disponfveis. quando encontrar textos que paregam se contradizer. 
conseguira entender que ambos falam a mesma coisa. mas com 
nomenclaturas. lugares, adivinhos, divindades. etc diferentes. pois. nada 
se contradiz e tudo estara explicado ao iniciado nos versos de Ifa 

Dar nexo a escrita yoruba. nao 6 nada facil quando nao se vive no meio 
deles, acredite. pois. nem tudo o que esta escrlto literaimente e o que quer 
dizer quando o tema e Orisa. 
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Luiz L. Marins Senhor Marcio 

Diferente do que afirma, os textos de Abimbola e Fama sao claros, contestando 
abertamente seu concerto de Ori Mas cada um interpreta como quiser O 
Estado e laico e o culto e livre, diz nossa constrtuigao. O iertor e inteligente e 
sabera compreender o sentido 

Sua escola de Ifa interpreta a Nog§o de Pessoa loruba dessa forma, mas nSo 
significa que seja a verdade de todo o Isese Como vimos, ha outra linha de 
pensamento sobre NogSo de Pessoa loruba, completamente diferente desta que 
nos ofereceu (murto obrigado, mas n3o adotamos) 

Outrossim, o material de pesquisa e publico, portanto, nao existe este segredo 
que o senhor se refere. Nao sei porque quer criar uma aurea de misterio, 
quando estamos debatendo ideias e filosofias publicas, e nao de fundamentos 
restritos. 

Tamb£m n§o sei porque, ao inv6s de falar sobre os concertos do material que foi 
por mim postado para estudo, preferiu qualificar-me como alguem que nSo tern 
entendimento, e que nSo sabe produzir satisfatoriamente Foi lamentSvel 

Assim, dispenso sua sugestao, mas respeito seu direito de acreditar como 
quiser. Caso deseje aprender um pouco mats sobre Nogao de Pessoa loruba 
podes baixar gratuitamente o material disponivel no meu site, na segao artigos. 

Ase! 

Curtir Responder 2 13 de agosto ^s 23:32 Edrtado 
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B Marcio Baptists Senhor Luiz L Marins em nenhum momento quis 
desqualifica-lo, se entendeste assim. eu e que lamento 

Eu respeito seu trabalho e o acho um dos poucos brasilerios que se pode 
levar a serio. mas, respeito seu pesar pela minha sugestao e se nao 
entendes como positiva. ok. nao ha problema nenhum de minha parte 

Seja feliz e que aquilo que o senhor acredita Ihe proteja e abencoe 
sempre junto com sua familia 

Cordial abrago 

Curtir Responder 13 de agosto as 23 26 
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DEBATE: BABALAO MARCIO BATISTA VS TODO POVO BRASILEIRO 


Editorial 

Outubro de 2015 
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Para que se registre como informagao as futuras geragoes, publicamos a 
resposta da embaixadora do Alaaafin Oyo, Sra. Paula Gomes, ao babalao do 
isese Lagba Afro-brasileiro, senhor Marcio Batista publicado em sua pagina na 
data 20/09/2015. 


Apresentaremos primeiro as questoes levantadas a todo povo brasileiro, no 
dizer do babalao Marcio Batista, seguindo-se as respostas de Sra. Paula 
Gomes. 
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INICIO 



Marcio Baptista 

Estava eu participando de um debate na pagina do senhor Luiz L. Marins e 
lancei estas cinco perguntas. Estou direcionando estas perguntas aos 
brasileiros que fazem parte de um culto afrodescendente praticado aqui no 
Brasil. 
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1 - Os brasileiros seriam capazes de reconhecer que; os sacerdotes nigerianos 
de drisa ( Olodrisa ) da Isese Lagba consultam seu erindilogun pelos dezesseis 
odu Ifa principal's, conhecidos como odu meji ? 

2 - Os brasileiros seriam capazes de reconhecer que; dependendo do Odu Ifa 
saido na consulta do erindilogun, estes Olodrisa nigerianos orientam o 
consulente a procurarem um Babalawo? 

3 - Os brasileiros seriam capazes de reconhecer que; uma crianga nigeriana, 
ao nascer, passa pelos rituais de Esentaye ? 

4 - Os brasileiros seriam capazes de reconhecer que; e no ritual de Esentaye 
que sao descobertas as informagoes do destino desta crianga, isto e, o que ela 
devera ser dentro da Isese Lagba ? (Quando direcionada a ser um religioso 
evidentemente) 

5 - Os brasileiros sao capazes de reconhecer que; aos nigerianos da Isese 
Lagba pouco importa se, nos ocidentais, seguiremos nosso destino ou nao, 
segundo a Isese Lagba ? 
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Se alguem puder e quiser responder, por favor, na ordem e de forma bem 
objetiva, agrade^o muitissimo." 


RESPOSTA DA SRA. PAULA GOMES 

Pgculturalfoundation Oyo 

Estimado Marcio Batista e todos presentes neste debate, bom dia. Tenho 
estado a acompanhar este debate e so agora tive oportunidade de participar. 
E com grande respeito a todos que vou comentar tudo o que tenho lido e 
principalmente responder as suas perguntas, nao como brasileira, mas sim 
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como portuguesa. Todos os dias tento aprender um pouco mais da realidade 
desta religiao e ciencia natural do povo ioruba. 

Nao sou importante, nem detentora da sabedoria total, este debate na 
internet tern que unir e reforgar a preservagao desta religiao que esta em vias 
de extingao na origem, Nigeria ou Iorubalandia, e nao impor ou descriminar. 

Nao interessa a forma como se cultua, interessa sim o que se sente dentro e 
na verdade a diaspora tern feito um trabalho fantastico contra a intolerance 
religiosa, mas acabam por se dividir por motivos sem fundamento que 
acabam em conflitos e descriminagao dentro da propria religiao. 

E do conhecimento de todos que o povo africano foi escravizado e muito 
sangue foi derramado em prol de preservarem a identidade num mundo 
desconhecido. Tern que ser respeitadas. 


39 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


Varias nagoes com varios conhecimentos se uniram para vencerem a 
perseguigao e descriminagao. O mesmo continua porque nao se unem todos, 
Batuque, Candomble, Orumila, Umbanda, etc.; significa que dentro da propria 
religiao tradicional continua a descriminagao, intolerance e imposigao. No 
fundo, se formos analisar o fundamento da religiao tradicional ioruba, baseia- 
se como todas as outras religioes, de como o universo foi criado. 

A crenga tradicional ioruba ve o mundo feito de dois reinos conectados: 

• O mundo visivel que e chamado Aye. 

• O mundo espiritual invisfvel que chamado drisa. 

Estes dois reinos conectados formam poder que se chama ASE, equilfbrio 
entre a materia e o espirito, que o resultado e vida-longa. 
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O Criador Supremo governa sobre todo o universo, delega seus poderes de 
criagao aos irunmoles que se manifestam em elementos da Natureza. 

A essencia desta religiao revela as formas em que os seres humanos podem 
estar em harmonia com as energias da natureza e do universo. E a base para 
a compreensao do infcio e fim de vida. Pode ser melhor descrito como a 
medigao da vida. 

Com isto quero salientar que o fundamento principal desta religiao e ter vida- 
longa. No entanto, e de salientar de que a Nigeria e composta de cerca 
quinhentas tribos distintas com linguas diferentes com cultos diferentes. 

Falando da parte Ioruba, todos sabemos que o progenitor e Odudua, mas foi o 
imperio de Oyo uniu varias tribos, incluindo o povo de Dahomey, Togo, 
Ghana, etc. em que o Ioruba que e hoje falado com o Ioruba de Oyo e que 
acabaram por se misturar. Hoje em dia, varias tribos mantem ate ao dia hoje 
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os seus dialetos, cultos e tradigoes, alem de falarem ioruba; por isso se 
encontram varias formas de cultuar dentro do territorio Ioruba. 

Todas as formas de cultuar sao validas para que se tenha uma "vida-longa" na 
terra, pois esta e a base. Nao se impoe nenhuma forma de cultuar em 
nenhuma tribo ou territorio. 

A religiao tradicional dos Orixas, tern como base o Criador Supremo. Como ja 
foi visto e dividem-se em varios segmentos ou Orixas que tern varias fungdes. 
Estes segmentos sao distintos, independentes e unicos, unidos por 1 
elemento, o Criador Supremo. Entao quero dizer que todos os cultos de drisa 
sao independentes, e nao dependentes. 

No trabalho presente que executo com o Alaaafin, tentamos nao so motivar e 
valorizar os seguidores desta religiao dos varios segmentos mantendo os 
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princfpios base quase intactos, para que nao se percam os valores de origem 
e que sejam passados de geragao para geragao. 

Com base em todo o trabalho feito ate ao dia de hoje a realidade aqui e 
diferente do que e passada para a diaspora. 

1. Assim como na diaspora existe intolerance religiosa aqui tambem, ao ponto 
de a palavra Orisa ter que ser omitida. Entao, comegou se a utilizar a palavra 
" Isese Lagba”, que significa a cultura antiga. Esta nova designagao pode ser 
utilizada, nada de errado, mas, na verdade, esta se a criar uma outra 
realidade, e se esta a fugir da origem, pois a religiao dos iorubas chama se 
drisa. 

Quero dizer com isto que infelizmente continua a descriminagao ao drisa e ha 
que lutar pela verdade, pelas origens, nao perder a essencia. 
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2. Ifa nao e religiao. A palavra significa "o ato oral de dar a mensagem", 
que tanto pode ser do obi , do orogbo, dos dezesseis buzios, dos ikins, do 
opele ou de outra forma divinatoria. Infelizmente esta palavra esta a perder o 
significado da sua origem, e esta a ser utilizada como forma de impor uma 
nova realidade que nao existe e que nao e vendica. (Os grifos sao nossos) 

3. Vou tentar responder as suas perguntas com base no trabalho que executo 
diariamente e com todo o respeito, pois temos todos que lutar juntos para 
conseguir preservar este patrimdnio maravilhoso e todo o conflito acaba por 
ser amor e luta por uma causa. 

a) Eerindilogun nao nasceu do dito Ifa. Para melhor entenderem, os odus sao 
independentes e nao existem odu meji no eerindilocjun, que e totalmente 
independente do ikin. Existem odu no eerindilogun que nao existem em Ifa. 
Os dois sao validos e totalmente independentes e segundo a tradigao o 
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eerindilogun e a forma mais antiga de Eledumare passar a sua mensagem na 
terra, isto antes do Ifa. 

b) Babalawo significa Baba Awo o pai do segredo, todos os sacerdotes que 
aprendem tantos os ikin como o Eerindilogun e quando finalizam um periodo 
de estagio, tornam se awos. Podem ser de Orunmila, Sango, Osun, Iyemoja, 
Obatala, etc. 

Nenhum sacerdote de Sango ou outro Orisa depois da leitura do eerindilogun 
orienta ou encaminha para o sacerdote do Orisa de Orunmila para resolugao 
do problema, todos sao aptos para resolver. So sera reencaminhado para 
Orunmila se o problema for relacionado com este drisa , e a etica e de respeito 
dentro dos cultos de drisa. 

c) O esentaye e tirado ao terceiro dia do nascimento da crianga. Os sacerdotes 
que seguem o eerindilogun, como Sango , Obatala , Osun , Iyemoja, Oya... 


45 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


tiram o odu com os dezesseis buzios para saberem principalmente a que Orisa 
a crianga pertence, que tipo de crianga. 

Os sacerdotes de Orunmila tiram o odu com os ikin ou opele com a mesma 
finalidade. O odu que sai neste terceiro dia nao e valorizado ao ponto de 
a pessoa seguir na sua vida este odu, pois so vem dar uma mensagem e fazer 
os rituais. Na verdade, o odu importante e o odu da iniciagao ao drisa. (O 
grifo e nosso) 

Agora, como ficam Ogun, Egbe Alaso Osun, os Oloje entre outros? Sao outros 
cultos independentes e validos que nao dependem de eerindilogun e ikin. 

Eles tambem fazem o esentaye para as suas criangas. O esentaye e feito com 
obi, orogbo e atare. Nao tiram odu, pois nao faz parte da pratica deles no 
culto. A sabedoria do esentaye e saber se a crianga pertence ao drisa de 
familia, ou outro, e fazer os rituais para o Orisa. (O grifo e nosso) 
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Estes tres ultimos cultos nao se guiam por odu, e quando sao iniciados no 
drisa, nao raspam a cabega, tem a sua forma unica de iniciagao. (O grifo e 
nosso) 

Nao podemos impor uma so forma, temos que respeitar, cada um tem o seu 
caminho. Todos sao importantes, unicos, especiais e independente. Com 
muito carinho a todos e agradecida lerem a minha participagao. 


Fonte disponivel no Facebook: 

https://www.facebook.com/marcio.baptista.98/posts/1713094728924961?. 

mref=message_bubble 
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Imagens comprobatorias das publicagoes: 



Marcio Baptista 

15 de setembro as 23:57 ■ Editado - 


Estava eu participando de um debate na pagina do senhor Luiz L. Marins 
e lancei estas cinco perguntas: 


"Estou direcionando estas perguntas aos brasileiros que fazem parte de 
um cuito afrodescendente praticado aqui no Brasil. 
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PGC 


Pgculturalfoundation Oyo Estimado Marcio Baptista e todos presentes neste 
debate, bom dia, tenho estado a acompanhar este debate e so agora tive 
oportunidade de participar. E com grande respeito a todos k vou comentar 
tudo o k tenho lido e principalmente responder as suas perguntas, nao como 
brasileira, mas sim como portuguesa. Todos os dias tento aprender urn pouco 
mais da realidade desta religiao e ciencia natural do povo yoruba. Nao sou 
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NA£OES AFRO-BRASILEIRAS: EXTRATOS 


Erick Wolff 
20/09/2015 
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INTRODUgAO 

Apresentamos neste breve trabalho alguns extratos de textos de outros 
autores que, na minha otica, apesar de pequenos na quantidade de linhas, 
sao grandes na explicagao do conceito. 

Busca-se hoje legitimar-se como nagao pura, com origens na Africa, elaboram 
linhagens sucessorias, sempre com origem em algum africano que nunca se 
podera comprova r, nem sua existencia ou origem. Algumas casas desenham 
arvores genealogicas, elaboram teses, e produzem vasta documentagao. 

Porem, tudo isto e inutil porque, ainda que se consiga (honestamente) 
documentar algo, o conceito de nagao afro-brasileira difere na origem. Ela 
nasceu "aqui", na diaspora, embora suas bases tenham vindo da "matriz". 
Tudo foi elaborado aqui adaptando-se a nova realidade. Tanto ontem, como 
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hoje. Ate mesmo o novissimo segmento chamado Ixexe Lagba, e uma religiao 
afro-brasileira moderna. 

Uma nagao tradicional legitima so existe em seu local de origem. Fora de suas 
fronteiras, todos sao diaspora, nao importa o nome que se rotule, ou uma 
suposta origem na matriz que se queira provar. 

Seguem os extratos. 

EXTRATOS 

" No Brasil, a expressao "Nagao de Ketu" indica uma modalidade de 
Candomble, e nao o reino ioruba. E uma expressao que se tornou sfmbolo dos 
antigos africanos para ca trazidos, e que definiu o sistema religioso aqui 
professado [...]" (BENISTE 2008, P. 116, nota. 1). 
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"[...] A falecida ialorixa Aninha afirmava com orgulho: "Minha seita e nago 
puro". Dizia isto no sentido de que a nagao de sua seita, de seu terreiro, e que 
eram os padroes religiosos em que ela, desde menina, se formara, era nago. 
Af se deve entender nagao-de-santo, nagao-de-candomble. 

Porque, no caso de Aninha, ela mesma era, e se sabia etnicamente 
descendente de africanos gruncis, um povo que ainda hoje habita as savanas 
do Norte de Ghana e ao sul do Alto-Volta e que nenhuma relagao etnica ou 
historica tinha com iorubas ate o trafico negreiro [...] 

[...] A nagao, portanto, dos antigos africanos na Bahia foi aos poucos 
perdendo sua conotagao polftica para se transformar num conceito quase 
exclusivamente teologico. Nagao passou a ser, desse modo, o padrao 
ideologico e ritual dos terreiros [...]. " (COSTA LIMA 1974). 
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" A participagao dos antigos africanos iorubas aqui trazidos em meados do 
sec. 19, dentes de sua permanencia pelos lagos familiares criados, comegou a 
se organizar em pequenas reunioes, desejosos de estabelecerem um sistema 
religioso que mantivesse viva suas tradigdes. 

Foram discutidos o modelo de culto, os ritos que seriam empregados e os que 
deveriam ser abolidos, por nao se enquadrarem com a forma cultural da terra. 
Alguns dos temas revistos por esses ancestrais e legados as geragdes 
posteriores podem ser assim resumidos: 

• [.■■] 

• O local de culto do candomble seria centralizado como culto a todos os 
orixas, e seu dirigente, conhecedor de todos estes cultos. 
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• Rituais especfficos que eram realizados em terras iorubas e ligados as 
tradigoes de cidades foram revistos, outros foram criados, como o ipade, 
ipete, lorogun, olubaje, e aqui concentrados em um unico local. 

• O culto de iniciagao ao orixa passou a ser individual e sem a nogao de 
fanmlia biologica, criando-se assim a famflia de santo. 

• O transe de expressao substituiu o transe de possessao. 

• A utilizagao do adoxu como marca que distingue o iniciado substituiu 
todas as outras formas utilizadas em terras iorubas, por exemplo, o 
"oxu", tufo de cabelos deixado no alto da cabega nos rituais de Xango. 

• [...]" (BENISTE 2008, p. 325) 
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CONSIDERAQOES FINAIS 

Como vimos, o conceito de nagao afro-brasileira caminha junto com o 
entendimento que, a partir do que veio (e ainda vem) da matriz, tudo foi 
adaptado aqui, para existir da forma que aqui existe. Esta adaptagao foi 
necessaria para a sobrevivencia de uma cultura tradicional fora de sua 
origem, e ainda e ate hoje. 

Talvez seja o caso de nos seculos XX/XXI estarmos vendo o que poderiamos 
chamar de "segunda diaspora ioruba / '. 
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os demais participantes pelos comentarios feitos aquela ocasiao e principalmente pela disposigao para 
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Cadernos de campo, Sao Paulo, n. 23, p. 1-381, 2014 


RESUMO 

Este artigo retoma uma parte dos materials etnograficos relativos a feitigaria 
aos quais dediquei um capitulo de minha tese de doutorado, consagrada a 
descrigao de tres casas de religiao de matriz africana, todas situadas no sul do 
Rio Grande do Sul. 

Meu objetivo e demonstrar que os espiritos, nao obstante invisiveis, dispoem 
de um significativo lado material, de tal maneira que o agenciamento ritual 
desses seres supoe um delicadissimo trabalho artesanal, o qual inclui 
maneiras especificas de aproximar e separar determinados alimentos e 


59 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


ingredientes culinarios, mas tambem o uso cuidadoso de certos objetos, 
lugares e palavras. 

Esse e o caso da criagao ritual implicada na feitigaria, objeto privilegiado por 
este artigo, mas cuja compreensao parece exigir a descrigao de uma parte do 
que acontece durante o rito de iniciagao. Eis, portanto, sua hipotese de fundo: 
a criagao ritual e a expressao de uma relagao de transformagao entre 
diferentes ritos. 

PALAVRAS-CHAVE Feitigaria; Estetica; Ritual; Religioes de matriz africana no 
Brasil; Rio Grande do Sul, Batuque. 


60 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


INTRODUgAO 

Este artigo e parte da pesquisa da qua! resultou minha tese de doutorado, e 
retoma parcialmente, mas sem modificagoes substanciais, a descrigao que 
dediquei ao complexo ritual da feitigaria (BARBOSA NETO, 2012). O trabalho 
de campo foi inteiramente realizado na cidade de Pelotas, no sul do Rio 
Grande do Sul, entre os anos de 2006 e 2011. Durante esse periodo, 
acompanhei a vida cerimonial e cotidiana de tres casas de religiao de matriz 
africana, cada uma das quais procurei descrever de um modo que me 
permitisse, simultaneamente, destacar suas diferengas e integra-las 
comparativamente em um mesmo conjunto socio cosmologico. Tendo em 
vista que seria impossfvel retomar aqui essa descrigao, fornecerei, no decorrer 
do texto, apenas aquelas informagoes etnograficas que me parecerem mais 
necessarias a compreensao do seu argumento. 
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Antes de prosseguir, contudo, eu gostaria de esbogar brevemente o que talvez 
seja um meta comentario sobre aquilo que o leitor podera encontrar neste 
texto, e que e tambem uma especie de explicagao acerca de sua relagao com 
o tema ao qual e dedicado este dossie. 

A comparagao com a etnologia indigena, no piano molecular em que este 
texto a pratica, e o dispositivo de contra feltigaria do qual dispoe o 
antropologo para descrever as religioes de matrlz africana como se elas nao 
tivessem qualquer relagao com um tipo de antropologia que, durante certo 
tempo e mesmo ainda hoje, as capturou (entenda-se enfeitigou) com suas 
poderosas formas molares do tipo "mercado religioso", "urbanizagao", 
"intelectualizagao", "invengao da tradigao", "esfera publica", "sociedade de 
classes", "legitimagao" etc. - para uma crftica decisiva a tudo isso, ver 
Banaggia (2008). Entendo que a "morte branca do feiticeiro negro" (e foram 
varias), foi, sobretudo, um assassinato teorico, isto e, um branqueamento 


62 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


conceitual. O "feiticeiro negro" e um pouco como a filosofia, a qual, para 
lembrar Deleuze, so morre se for assassinada. A aposta deste artigo e que a 
"indigenizagao conceitual" das religioes de matriz africana, que venho 
tentando pensar desde minha tese de doutorado, nao as torna 
necessariamente mais parecidas com os indios, mas talvez possa torna-las um 
pouco mais diferentes dos brancos. A conexao afro indigena e uma estrategia 
etnografica de auto diferenciagao teorica. Em suma, a comparagao com a 
etnologia indigena (com uma certa etnologia indigena) e o contrafeitigo 
conceitual que torna possfvel inventar outros modos de descrigao para a 
feitigaria nas religioes de matriz africana: eventualmente mais proximos da 
Africa porque, por exemplo, mais proximos da Amazonia, mas cujos efeitos 
sobre a etnografia dessas duas areas talvez nao sejam simetricos. 

* * * 
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FAZER E CRIAR 

O "artifice", escreveu recentemente Richard Sennett, e aquele que "focaliza a 
relagao intima entre a mao e a cabega" (SENNETT, 2009, p. 20). Essa 
definigao, embora suponha uma orientagao teorica estranha ao presente 
trabalho, parece perfeitamente adequada a centralidade do "fazer" nas 
religioes de matriz africana, a respeito das quais se pode dizer que sao 
"religioes da mao" 2 (JOHNSON, 2002, p. 35), mas tambem da cabega, ou 


2 'Religiao da mao' e o modo como a mae-de-santo de um terreiro localizado na cidade do Rio de Janeiro 
definiu, para Paul Christopher Johnson, o candomble. "Fazer", escrevem Anjos e Oro (2009, p. 80) e "o 
verbo mais importante desse regime afro-brasileiro de existencia. A cabega do praticante e feita, 
aprontada, assim como o proprio orixa, e ambos se fazem mutuamente no presentear-se das oferendas. 
E fazer nao procede por evocagao verbal, mas sim por provocagao material da emergencia do que 
realmente importa nessa cosmologia". "Fazer o santo" ou "fazer a cabega", observa ainda Goldman 
(2009, p. 120) 'nao e tanto fazer deuses, mas, neste caso, compor, com os orixas, um santo e uma 
outra pessoa". 
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ainda, de forma mais ampla, dos modos pelos quais o corpo, sendo feito, 
torna-se igualmente preparado para fazer (e/ou desfazer) outros corpos2. 
"Religioes de artifices", portanto, mas cuja "materia-prima" constitui-se da 
propria agao dos seres sobrenaturais, os quais, conforme veremos a seguir, 
tendem a reunir o invisivel e o material como os dois lados de sua textura 
cosmologica. Padre Brazil (1911, p. 228) ja havia notado, de forma, alias, 
particularmente intrigada, que todos esses seres (ele pensava, sobretudo, nos 
orixas), embora fossem invisfveis, nao eram, contudo, imateriais, em 
particular pelo fato de que comem. "Os deuses", constatava tambem Bastide 
(2001, p. 301), "sao grandes comiloes". 

"Fazer", no contexto das religioes de matriz africana, e sempre uma 
"composigao" de forgas e agendas heterogeneas, distante, portanto, do 
conceito "hilemorfico" de uma materia inerte sobre a qual, supostamente, se 
poderia imprimir qualquer forma (GOLDMAN, 2009). Criar e, sobretudo, 
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transformar. A maioria desses processos de transformagao, se nao mesmo a 
sua totalidade, supoe uma arte ritual, de natureza amplamente culinaria, que 
consiste em saber misturar e separar certos ingredientes, dentre os quais 
devemos incluir lugares, objetos, animais, palavras etc. Veremos, por 
exemplo, que a fofoca, ou a intriga, constitui, em ampla medida, a oralidade 
do feiticeiro. O feitigo, em suma, e o efeito de uma combinagao complexa, e 
sempre arriscada, dos ingredientes mencionados acima, e cuja conexao exige, 
em todos os casos, a mediagao dos mais diferentes espiritos. "Fazer", 
devemos ainda acrescentar, e sempre um "fazer fazer" 

O "artifice", escreveu recentemente Richard Sennett, e aquele que "focaliza a 
relagao intima entre a mao e a cabega" (SENNETT, 2009, p. 20). Essa 
definigao, embora suponha uma orientagao teorica estranha ao presente 
trabalho, parece perfeitamente adequada a centralidade do "fazer" nas 
religides de matriz africana, a respeito das quais se pode dizer que sao 
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"religioes da mao" (JOHNSON, 2002, p. 35), mas tambem da cabega, ou 
ainda, de forma mais ampla, dos modos pelos quais o corpo, sendo feito, 
torna-se igualmente preparado para fazer (e/ou desfazer) outros corpos2. 
"Religioes de artifices", portanto, mas cuja "materia-prima" constitui-se da 
propria agao dos seres sobrenaturais, os quais, conforme veremos a seguir, 
tendem a reunir o invisfvel e o material como os dois lados de sua textura 
cosmologica. Padre Brazil (1911, p. 228) ja havia notado, de forma, alias, 
particularmente intrigada, que todos esses seres (ele pensava, sobretudo, nos 
orixas), embora fossem invisfveis, nao eram, contudo, imateriais, em 
particular pelo fato de que comem. "Os deuses", constatava tambem Bastide 
(2001, p. 301), "sao grandes comiloes". 

"Fazer", no contexto das religioes de matriz africana, e sempre uma 
"composigao" de forgas e agendas heterogeneas, distante, portanto, do 
conceito "hilemorfico" de uma materia inerte sobre a qual, supostamente, se 
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poderia imprimir qualquer forma (GOLDMAN, 2009). Criar e, sobretudo, 
transformar. A maioria desses processos de transformagao, se nao mesmo a 
sua totalidade, supoe uma arte ritual, de natureza amplamente culinaria, que 
consiste em saber misturar e separar certos ingredientes, dentre os quais 
devemos incluir lugares, objetos, animais, palavras etc. Veremos, por 
exemplo, que a fofoca, ou a intriga, constitui, em ampla medida, a oralidade 
do feiticeiro. O feitigo, em suma, e o efeito de uma combinagao complexa, e 
sempre arriscada, dos ingredientes mencionados acima, e cuja conexao exige, 
em todos os casos, a mediagao dos mais diferentes espiritos. "Fazer", 
devemos ainda acrescentar, e sempre um "fazer fazer".* * * 

AS FRENTES E O CHAO 

Se "a cozinha e o segredo da religiao", como se costuma dizer, vemos que, na 
passagem para a feitigaria, ha uma tendencia a misturar um pouco mais as 
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substancias e tambem a elidir a mediagao do fogo de cozinha, mantendo os 
alimentos em estado cru. 

Essa diferenga nao e, contudo, absoluta, e para melhor compreender essa 
relagao com o estado dos alimentos sera necessario abrir um longo intervalo 
para descrever parcialmente o que acontece durante o "chao", termo nativo 
que designa o ritual de iniciagao e sua renovagao periodica. Sempre que sao 
oferecidos animais para os orixas, e preciso, antes propriamente do sacrificio, 
montar suas "frentes". Estas sao muito variadas e talvez nao haja duas casas 
em que sejam completamente iguais, sendo que cada orixa, por sua vez, tern 
a sua. 

Uma constante, no entanto, e o fato de alguns de seus ingredientes culinarios, 
como o milho, a batata, o feijao, a mostarda, o amendoim, a costela de res ou 
de porco, a canjica etc., exigirem o contato com o fogo, que pode oscilar entre 
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um leve cozimento, passando por outro mais demorado, ou mesmo pela 
fritura e pelo assar, ate uma completa torragem (noto que essa lista nao e 
jamais indiscriminada, e seus itens sao cuidadosamente separados de acordo 
com cada orixa). As frutas que podem acompanhar algumas dessas "frentes" 
mantem-se completamente cruas, com a excegao do coco do Xapana, cuja 
borda e suavemente queimada na boca do fogao. 

Todas essas "frentes 7 ' sao minuciosamente ajeitadas sobre o chao, na 
sequencia de Bara a Oxala, dispostas da esquerda para a direita, na 
perspectiva da pessoa que esta de frente para o "quarto-de-santo", espago 
ritual tambem chamado de pegi, e no qual estao localizados os 
"assentamentos" dos orixas. Tais "assentamentos" permanecem ao fundo, em 
prateleiras dispostas verticalmente junto a parede, e entre eles e as "frentes" 
ficam as "quartinhas" contendo a agua lustral de todos os orixas que irao 
comer na "obrigagao". Estes baixam das prateleiras para o chao, e e sobre 
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eles, mais especificamente sobre as pedras nas quais estao "assentados", as 
quais, por sua vez, se encontram dentro de suas respectivas "vasilhas", que 
sera derramada uma parte do sangue do animal sacrificado. Ninguem come 
no alto. Mesmo os seres sobrenaturais que comem na cabega das pessoas 
supoem uma posigao mais proxima da terra. O "chao", com efeito, 
horizontaliza a parte mais alta do corpo. 

A INICIAgAO 

A pessoa que vai para o "chao" encontra-se (inicialmente) sentada de frente 
para o "quarto-de-santo", segurando em seu colo a "vasilha", dentro da qual 
esta o ocuta (nome que designa a pedra ritual), e junto com ele a "quartinha", 
a faca usada por ela (no caso de ja ser um pai-de-santo), a guia, os buzios 
que compoem o "assentamento", e qualquer outro objeto que seja co- 
extensivo a morada do orixa, a qual, por sua vez, e identificada com o proprio 
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orixa. O primeiro sangue e aquele do animal de quatro patas. Sua entrada no 
espago ritual e cuidadosa. Varios homens se colocam em seu entorno, e um 
deles carrega em sua mao um punhado de verdes que serve para atrair o 
animal e faze-lo andar ate o local em que sera sacrificado. Os homens o 
conduzem, mas sao os orixas que o fazem vir. Em algumas casas, se ele 
soltar um grito, seu sacrifi'cio deve ser imediatamente interrompido. Vestindo 
a capa na cor do orixa, ele entra com as patas no chao, em um caminhar que 
deve ser contmuo, mas, ao final, e sempre morto no alto. Nao e a pessoa que 
inclina a cabega para ficar abaixo do animal, e ele que e erguido para ficar 
ligeiramente acima daquela. Os dois ficam cabega a cabega, com uma 
pequena distancia entre elas. E essa inexpressiva fronteira que o sangue, ao 
ser vertido, se encarregara de percorrer, criando, para o orixa, o menor 
intervalo entre o alimento e seu suporte. O sangue entao escorre da cabega 
para o rosto, estendendo-se em seguida pelo corpo e continuando ate os pes, 
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com uma parada importante na altura do colo, onde se encontra a "vasilha" 
com todos os objetos que devem igualmente comer. A pessoa mantem sobre 
a cintura recurvada o duplo material de si mesma. O orixa que come na 
cabega, come tambem no corpo, mas aquele que come no corpo, refiro-me ao 
segundo santo do ajunto, nao come na cabega 3 . A culinaria divina supoe um 
corpo humano cuidadosamente diferenciado. 

A esse primeiro sacrificio, segue-se aquele das aves, galos ou galinhas, e, por 
fim, o de um casal de pombos, os quais, de modo geral, pertencem a Oxala. 
Vale notar que os pombos (que sao mortos sem o uso da faca, apenas com as 
maos, em um movimento rapido e preciso que arranca as suas cabegas) sao o 
que se chama de "confirmagao da obrigagao", isto e, eles sao sacrificados 
para confirmar o sacrificio dos animais anteriores, ou, de outro modo, para 

3 No batuque, cada pessoa e composta por tres orixas: aquele da cabega, outro do corpo e um terceiro 
que e denominado "o orixa da passagem". Sao eles que formam o ajunto, a saber, a composigao de 
deuses especffica de cada ser humano, mas cuja enfase, no entanto, recai sobre o da cabega. 
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assegurar que Oxala aceite a "obrigagao". Trata-se de um rito dentro do rito, 
ocupando nele uma posigao meta sacrificial semelhante, nesse sentido, aquela 
do pade de Exu registrada pela etnografia do candomble (BASTIDE, 2001). 
Mas aquilo que um realiza no comego, o outro realiza do meio para o fim. 

Aquela assimetria entre a cabega e o corpo humanos e repetida para cada 
animal sacrificado. Depois de morto, e apos o banho de sangue, sua cabega e 
separada de seu corpo e posta ao lado da "vasilha" dentro do "quarto-de- 
santo". Dependendo da natureza do ritual, o restante do corpo pode 
permanecer por algum tempo junto ao chao, disposto sobre a mesa dos 
orixas, sempre montada rente ao solo, ou entao e imediatamente levado para 
outro lugar, cozinha ou patio, para que se proceda as demais divisoes. A 
importante excegao e o casal de porcos destinados aos orixas Ode e Otim, 
cujo corpo e dividido apenas em um segundo momento do ritual. Pai Mano de 
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Oxala 4 explicava que Ode, por ser o cagador, o "dono da fartura", nao deve 
comer o animal em estado cru. 

A COMIDA CRUA 

Assim, os porcos sao assados inteiros (embora ja devidamente carneados) e 
so entao tern sua cabega separada do corpo. Em todos os casos, contudo, a 
essa separagao, segue-se um conjunto de outras separagoes internas ao 
proprio corpo, as quais incluem as patas (cujas unhas, em se tratando das 
aves, devem ser cortadas) e determinados orgaos, como o fi'gado, o coragao, 
a moela, os rins, os testiculos e o ovario, enquanto o restante das visceras e 
habitualmente "entregue na natureza" ou entao, conforme o caso, e 
"plantado" (enterrado) nos fundos da casa. Com excegao do ovario e dos 


4 Pai Mano de Oxala e o pai-de-santo da Sociedade Africana Divino Espirito Santo, casa de "nagao" 
cabinda, mas na qual tambem sao cultuadas, pela a^ao ritual de sua muiher, Mae Michele da Oxum, a 
umbanda e a quimbanda. 
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testiculos, que devem permanecer crus, as demais partes sao cozidas ou 
entao fritas. Daquelas dos animais de quatro patas e feito um cozido chamado 
sarrabulho, que e oferecido as pessoas, enquanto aquelas das aves, 
preparadas no dende, no mel ou em ambos, sao oferecidas no "quarto-de- 
santo" apenas para os orixas. 

"Por que as inhelas nao podem permanecer cruas? ", perguntei certa vez a Pai 
Mano de Oxala 5 . "Porque essa e a maneira como elas sao comidas pelos 
eguns". "Mas por que o mesmo nao acontece com os testiculos e com o 
ovario? ", acrescentei. "E diferente. Eles permanecem crus para nao perderem 
a forga vital, ja que deles seriam geradas novas vldas". 

Lembro de uma cabrita da Oxum que foi sacrificada quando estava prenha, e 
sem que ninguem soubesse disso. No momento em que as pessoas 


5 As inhelas sao algumas das partes internas dos animais oferecidas aos orixas, aos exus e aos eguns. 
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depararam com os dois minusculos fetos, rapidamente trouxeram uma bacia 
branca para que pudessem montar, dentro dela, uma cama de canjica 
amarela cozida sobre a qual ambos foram estendidos, completamente crus, e 
com suas cabecinhas voltadas na diregao dos "assentamentos". Ve-se, 
portanto, que se os eguns, na culinaria ritual, comem tudo cru, dai nao se 
segue que os orixas comam tudo cozido, frito ou assado. 

O cru contem forga vital, e o podre, devemos agora acrescentar, tambem. As 
cabegas dos animais, juntamente com todas as inhelas e as "comidas secas", 
permanecem durante tres dias no chao do pegi, e apenas ao final desse 
periodo, na noite do terceiro dia, e que sao levantadas, em um ritual tao 
importante quanto o da "matanga" e que leva o nome (precisamente) de 
"levantagao". No momento desse rito, e especialmente importante que o pegi 
esteja, como se costuma dizer, "florido ou perfumado", isto e, ele deve exalar 
um forte cheiro a podre, pois esse e o principal indicativo de que os orixas 
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aceitaram o que Ihes foi oferecido. "E um sinal de fartura, de movimento, de 
que a obrigagao foi bem aceita", explica Pai Mano de Oxala. Digamos entao 
que o podre, nesse contexto, e menos uma "transformagao natural do cru" 
(LEVI-STRAUSS, 2004, p. 172) do que uma "transformagao sobrenatural" do 
estado variado (cru, cozido, frito) dos alimentos dedicados aos deuses. Seu 
ato de comer parece marcado por uma transformagao cujo limite final, o 
estado desejavel, e o apodrecimento. Ha mais, contudo. 

A LEVANTAgAO 

No dia da "levantagao", todos aqueles objetos que comeram (note-se aqui que 
a agenda culinaria e estendida para cada objeto que serve de suporte para as 
divindades) sao cuidadosamente separados da parte organica que se 
acumulou sobre eles no decorrer desse perfodo. Nao convem, por outro lado, 
retirar todo o sangue que recobre a pedra, e as penas das aves que estiverem 
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muito coladas a sua superficie, geralmente aquelas que foram retiradas do 
peito, tambem devem permanecer. O ocuta e suavemente tocado com um 
pano, nunca esfregado com forga, e assim, com esse metodo alheio a 
qualquer pressa, tira-se dele o que pode ser tirado, para logo em seguida 
devolve-lo ao interior da "vasilha" na qual permanecera ate a proxima 
"obrigagao". Mas antes de recolocar os "pais" de volta na prateleira, passa-se 
sobre cada pedra o elemento correspondente ao orixa a que pertence (dende, 
mel ou ambos), repetindo-se o mesmo gesto para as paredes internas do 
alguidar, junto as quais sao derramadas algumas gotas de um ou de outro. Os 
demais objetos sao lavados no miero (um preparado ritual composto por 
diferentes ervas) e imediatamente dispostos ao redor do ocuta dentro da 
"vasilha". O "assentamento" esta entao preparado para voltar a posigao mais 
alta do pegi. 
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Restam, contudo, as cabegas dos animais sacrificados. Elas sao sempre 
levantadas por ultimo, e e nesse momento, na casa de Pai Luis da Oya, que 
os orixas devem chegar. 6 Comegase entao a cantar para eles, e Pai Luis da 
Oya adentra o pegi para traze-las uma a uma. Ele volta em meio ao canto e a 
danga, e se dedica a passar cada cabega rente ao rosto dos iniciados, alguns 
dos quais caem imediatamente em transe. Todos os orixas que, nessa hora, 
vem ao mundo, seguram as cabegas entre suas duas maos, enfiando a boca 
por baixo da linha do pescogo, ingerindo, com esse gesto, uma pequena parte 
daquela carne transformada. Aqueles que nao experimentam a possessao 
sentem o cheiro putrefato que exala daquelas cabegas que os deuses apertam 
entre os dentes enquanto dangam no mundo. O odor consubstancia. 


6 Pai Luis da Oya e o pai-de-santo do Reino de Oya, casa de "na^ao" jeje e ijexa, e na qual tambem sao cultuadas as "linhas" da 
umbanda e da quimbanda. 
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Os orixas comem dentro de todo o espectro culinario, e assim, se a feitigaria 
elide, de modo geral, o fogo de cozinha, o "chao" (o ritual de iniciagao) nao 
necessariamente subtrai o cru. Um unico estado pode, portanto, conter os 
dois lados, o mesmo acontecendo com o podre. 

(Abrindo um parentese) lembro de um feitigo para o qual foi utilizado um 
boneco feito inteiramente de carne crua, em cujo rosto os olhos eram 
marcados por dois milhos crus e a boca, por outros tres. O alvo era um 
segundo pai-de-santo e o objetivo era, inicialmente, atingir sua visao e sua 
fala, dois sentidos fundamentais para qualquer um que seja chefe de uma 
"casa de religiao". Explicaram-me que a carne deveria estar crua para que 
assim apodrecesse mais rapido. Tratava-se de oferecer a carne crua daquele 
guisado em forma de gente para que o espirito apodrecesse o corpo da 
pessoa. Foi exatamente sobre esse boneco que o pai-de-santo matou o galo 
destinado ao exu que iria executar o feitigo. 
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Um dos modos que esse exu adotava para se manifestar era por meio de um 
odor especialmente fetido que, em contextos de feitigaria, sempre podiamos 
sentir quando nos aproximavamos do seu "assentamento". Mas essa sua 
ligagao com o "mundo podre" era muitas vezes revertida a favor das pessoas, 
e ele entao invertia o "apodrecimento" em curso de algum orgao seu que 
porventura estivesse doente: o axe por meio do qual se faz guerra e tambem 
aquele pelo qual se cura. 

A FEITigARIA 

Fomos ate o mato do Toto, localizado entre o Balneario dos Prazeres e a 
Colonia de Pescadores Z3, as margens da Lagoa dos Patos, para a realizagao 
de um feitigo para o qual seria usado o Bara Lode, o orixa da rua que protege 
a casa de religiao pelo "lado do batuque' 7 . Eramos tres homens e a senhora a 

7 "Batuque", ou ainda "nagao", designa o "lado" ritual de muitas casas de religiao afto-brasileira 
localizadas no Rio Grande do Sul. O termo talvez seja o mais familiar a etnografia dessa regiao, e ele 
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quem se destinava o "servigo", a qual pode nos acompanhar por ja ter 
passado da menopausa, enquanto as demais mulheres precisaram aguardar 
em casa s . O pai-de-santo estende uma toalha de papel vermelho sobre o 
chao, acima da qual arruma o "axe de frente" do Lode: a cama de milho, um 


compreende, em linhas muito gerais, o culto dos orixas (dos deuses) e dos eguns (dos mortos). Os exus 
dizem respeito ao que seria uma outra categoria de seres espirituais, mais geralmente associados aos 
lados da quimbanda, da magia e da umbanda, mas que podem, conforme cada casa, se aproximar dos 
orixas e/ou ainda dos eguns. 

8 O panteao dos orixas e organizado a partir de multiplas divisoes internas, tais como, por exemplo, 
aquelas de natureza espacial (os orixas da casa e os da rua), etaria (os velhos e os novos), culinaria 
(aqueles que comem mel e os que comem dende), e tambem por genero (os masculinos, os femininos e 
os androginos). O leitor podera encontrar uma descrigao detalhada desse panteao, tambem chamado de 
orumale, em Correa (2006) e Barbosa Neto (2012). Os orixas, pelo "lado batuque", sao os seguintes: 
Bara (masculino), Ogum (masculino), Iansa (feminino), Xango (masculino). Ode e Otim 
(masculino/feminino), Ossanha (masculino), Oba (feminino), Xapana (masculino), Oxum (feminino), 
Iemanja (feminino) e Oxala (masculino). Os orixas novos sao aqueles que vao de Bara a Xapana, e os 
velhos, de Oxum a Oxala. Iemanja e Oxala sao considerados mae e pai de todos os outros, e, por isso, 
os mais velhos entre os velhos, "os primeiros que foram criados". Note-se que Exu nao aparece entre os 
orixas, o seu lugar sendo ocupado por Bara. Cada um desses orixas divide-se internamente em varios 
outros. Assim, por exemplo, o Lode e uma das divisoes do orixa Bara, e seu "assentamento" ritual, em 
todas as casas que conheci, esta sempre localizado do lado de fora da casa. Essa sua propriedade 
espacial faz com que algumas pessoas o aproximem dos exus, os quais sao tambem conhecidos como o 
n povo da rua". Apenas os homens e as mulheres que ja passaram da menopausa podem se aproximar 
do Bara Lode. 
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opete grande no centro e sete pequenos na volta, alem de outras sete batatas 
cozidas e amassadas com casca 9 . Com excegao do opete , cuja feitura se 
mantem aqui identica aquela usada quando a "comida seca" (assim chamada 
porque elide o sangue ritual) e oferecida a esse orixa em um contexto nao 
diretamente ligado a feitigaria, os demais ingredientes sao alterados em 
detalhes quase imperceptiveis para quern ve de fora. O milho e cru e nao 
torrado, e as batatas estao misturadas com a casca, o que, alhures, nao deve 
acontecer. 

O Bara Lode, de e um lado, ele come o torrado e o cru, de outro, apenas o 
cru. A presenga da cachaga acrescenta outro ingrediente feiticeiro aquele axe. 
Lode e um orixa, mas e mais um exu; a cachaga, contudo, nao e 
indiscriminadamente oferecida a ele, ao contrario do que acontece com os 


9 Opete e uma constru^ao de batata em formato conico, sempre associada ao aspecto falico desse orixa, 
podendo ainda ser usada para outros orixas e tambem, em aigumas casas, para os exus. 
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exus, para os quais ela esta invariavelmente presente. Vemos, portanto, que, 
na feitigaria, aquele intervalo (entre orixas e exus) desde sempre pequeno 
torna-se ainda menor, praticamente nulo; da mesma maneira que, se fosse o 
caso de dar a cabega de uma pessoa para Lode, esse intervalo seria 
necessariamente aumentado. 

O pai-de-santo se afasta ate a boca do mato e faz a chamada com a sineta, 
voltando de costas na diregao do feitigo, enquanto derrama sobre o chao 
algumas gotas de cachaga, as quais formam a trilha que indica o caminho. Um 
papel contendo o nome completo da pessoa (contra a qual e destinado o 
feitigo) e seu respectivo enderego e posto junto a cama de milho cru. Sobre 
ela, e sacrificado um galo vermelho, o preferido de Lode, e seu corpo e 
completamente quebrado, comegando pelas asas, depois as patas e, por fim, 
o tronco, um gesto que nao se repetiria se ele estivesse sendo oferecido em 
outro contexto ritual, tal como, por exemplo, o da iniciagao. Assim, ao inves 


85 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


de ser cuidadosamente aberto para que sejam separadas suas partes 
internas, o corpo aqui permanece fechado, porem nao inteiro. Digamos que a 
descontinuidade passa de dentro para fora, e enquanto a primeira se destina 
a criagao de uma consubstancialidade pela distribuigao das diferentes partes 
entre os humanos e os deuses, compondo, portanto, uma "boa proximidade" 
entre eles, a segunda e destinada a fabricagao de um "axe de miseria", cheio 
de consequencias nefastas para a pessoa. "Quebra-se o corpo do galo para 
quebrar as forgas do inimigo", explica o pai-de-santo. 

O galo e "posto em participagao" com a pessoa que se quer atacar: saltando o 
intervalo resultante de sua ausencia, faz que, naquele momento, ela seja a 
propria ave. Essa equivalence nao e incomum na etnografia. Carmen Opipari 
se deparou com ela na minuciosa descrigao que fez de um feitigo, 
provavelmente a mais completa de que dispomos na literatura. "Se todo 
sacrifico encerra um princfpio de substituigao [...], este gesto parece aqui 
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torna-lo explicito: o galo e o marido, agora, sao uma so vitirna" (OPIPARI, 
2009, p. 161). 

A substituigao, como se pode ver, nao e uma operagao homogenea na 
passagem entre os diferentes rituais. No sacrificio atualizado pela iniciagao, ou 
pela sua renovagao, o animal esta ali para que a pessoa esteja apenas como 
suporte, mas quando passamos para a feitigaria, a pessoa, fisicamente 
ausente, e substituida pelo galo que, no entanto, e ela propria. As varias 
possibilidades de atualizagao ritual que a operagao do sacrificio comporta 
supoem formas particulares de modalizar a relagao com o corpo visado. 
Precisamente por isso, como muito bem descreve Opipari, Galo Preto (o 
espirito utilizado na realizagao do feitigo) inverte os gestos sacrificiais como 
modo de atualizar por diferenciagao essa operagao cujo funcionamento e 
analogo nos muitos casos: as conexoes que ele sempre faz e desfaz nao sao 
feitas e desfeitas da mesma maneira. O "estranho prato" que resulta dessa 
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inversao do animal - cujas partes internas, cuidadosamente separadas, e 
tambem a cabega, sao distribuidas pelo avesso na tigela que o contem - e 
ofertado a Exu, mas nao, contudo, "para Ihe dar prazer", e sim, dada a 
inversao que o compoe, para "provavelmente [...] provocar a sua ira" 
(OPIPARI, 2009, p. 161). 

Ao ser quebrado, o galo do Lode tern alterada a maneira pela qual seria 
oferecido a ele em outro ritual, despertando-lhe, com isso, a furia. O galo foi 
degolado pelo pai-de-santo, mas e a propria senhora que nos acompanha 
quern se encarrega de quebra-lo, enquanto ele, observando-a atentamente, 
acrescenta: "Poe mais raiva ai! O pai-de-santo toma entao um gole da 
cachaga e imediatamente esborrifa o axe que se encontra deitado sobre o 
chao. Ao final, em tom de brincadeira, ele diz: "Esta feito o feitigo". Outro pai- 
de-santo contou que uma conhecidissima mae-de-santo pediu, certa vez, a 
um de seus filhos que se virasse de costas para ela, e tao logo este a 
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obedeceu, desfechou-lhe um violento golpe de chicote, deixando-o 
profundamente furioso. Quando ele se virou de volta, tomando pela raiva, ela 
Ihe pediu que fizesse um "servicinho". O proprio pai-de-santo que me relatou 
esse episodio fazia eventualmente uso da tecnica que ele descreve. Enquanto 
alguns de seus filhos-de-santo preparavam o feitigo, ele ficava ao lado 
dizendo-lhes coisas horriveis. 

A feitigaria, em todos esses casos, e uma agao ritual que conecta, de maneira 
particularmente complexa, um conjunto de varias agoes: 

• A alteragao culinaria que provoca a ira do espirito; 

• A mao do pai-de-santo que sacrifica o animal e as palavras que ele 
pronuncia ao fazer a "chamada"; 
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• A pessoa que se dedica a quebra-lo com raiva para entrar em ressonancia 
com a disposigao moral do espirito e, com isso, potencializar a eficacia do 
ritual; 

• E, por fim, o proprio animal que e simultaneamente um mediador e a 
pessoa que se quer atingir. 

O sentimento moral e a culinaria sacrificial constituem pontos de convergence 
que nos mostram que o feiticeiro e menos um individuo do que uma 
composigao de agendas. 

O feiticeiro e uma pessoa feita de outras pessoas, e o feitigo, a sintese 
heterogenea de muitos gestos. Devemos ainda notar que a feitigaria e uma 
pratica que se alimenta da experience de sentimentos (raiva, ira, mas 
tambem inveja) que, por definigao, esta aberta para todas as pessoas. Ha 
alguma coisa da multiplicidade do feiticeiro que esta em todo o mundo. 
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Nao presenciei feitigo algum que prescindisse da mediagao de algum ser 
sobrenatural. Existem situagoes nas quais pode inclusive haver mais de um ou 
ate mesmo uma miriade de outros espfritos, em geral eguns. A pessoa faz o 
feitigo passando-o para um segundo espfrito que o passa, por sua vez, a 
outros espfritos. E isso o que acontece quando, por exemplo, um orixa 
distribui a fungao para outro que seja seu "escravo", como um egum ou talvez 
um exu; o proprio exu, em certos casos, pode fazer o mesmo, repassando a 
tarefa a um egum. 

Essa "terceirizagao" da feitigaria supoe a possibilidade de que o feitigo seja, 
simultaneamente, uma relagao entre um humano (ou varios) e um ser 
sobrenatural, e tambem uma relagao interna ao mundo desses outros, de tal 
modo que sua realizagao se torna o resultado de uma serie de mediagoes, em 
cujo encadeamento, contudo, sempre pode haver algum corte. Esse e um dos 
modos pelo qual ele pode dar errado. Um feitigo pode nao funcionar porque a 
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conexao foi cortada, e veremos posteriormente uma ou duas razoes que 
explicam esse corte. 

ANALISANDO O FEITigO 

A feitigaria e uma agao ritual que pode ser realizada em qualquer ocasiao, 
mas ela tambem possui seu calendario particular, com perfodos, dias e horas 
que sao como os seus momentos fortes. Todas as datas nas quais sao 
fechados os "quartos-de-santo", quando entao se evita cuidadosamente a 
realizagao de rituais para os orixas, sobretudo aqueles que envolvam o 
sacriffcio de animais, sao circunstancias especialmente propicias a feitigaria. 

Assim acontece com o Carnaval, a Semana Santa (sobretudo a Sexta-Feira da 
Paixao), o dia de finados, o mes de agosto, aos quais devemos acrescentar 
determinadas horas do dia, como todas aquelas que o tornam divisfvel por 
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quatro (seis horas da manha e seis horas da tarde, meio-dia e meia-noite), as 
duas ultimas denominadas de "hora grande". 

Seguramente nao e por acaso que esses sejam os periodos que Bastide 
(2001), sem, no entanto, mencionar a feitigaria, descrevia como de "caos e 
recriagao do mundo", "de destruigao da ordem normal e de restabelecimento 
da harmonia perdida", "momentos de confusao" que irrompiam no mundo e 
dos quais o Carnaval e a Semana Santa forneciam, segundo ele, a imagem 
principal (BASTIDE, 2001, p. 96). E por dentro de sua propria teoria do 
"cosmos compartimentado" que busca uma explicagao, retomando, para tal, 
as conhecidas descrigoes do Carnaval como um rito de inversao e mistura, no 
qual sao "violados todos os tabus de contato" etc. (BASTIDE 2001, p. 96). "O 
Carnaval destroi a compartimentagao do real, fazendo tudo participar de 
tudo", enquanto "a Semana Santa, por seu turno, destroi aos olhos dos 
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cristaos os proprios fundamentos da hierarquia cosmica [...]" (BASTIDE, 
2001, p. 98). 

O Carnaval e um rito que tende para o contmuo, elidindo a classificagao por 
estender indefinidamente a participagao, tornando o mundo especialmente 
vulneravel a agao de forgas perigosas, associadas ao caos e a desordem. E 
claro que Bastide, seguindo aqui o mesmo procedimento usado por ele na 
descrigao da divindade Exu, dialetiza o continuo, englobando-o no ciclo ritual 
da regeneragao e, portanto, na ordem do mundo. A feitigaria, contudo, e o 
termo ausente de sua descrigao, e e ele que subitamente aparece quando 
passamos de seu material para aquele com o qual se ocupa este artigo. 
Digamos entao que a feitigaria e como um carnaval o tempo inteiro. 
Precisamente por liberar a participagao da classificagao, procedendo, inclusive, 
a inversoes sistematicas sobre essa ultima, pondo em contato o que, por 
outro lado, se mantem separado, e que a feitigaria dispoe de uma 
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impressionante potencia carnavalizante, a qual, no entanto, visa menos a 
provocar o riso do que a furia. O carnaval e um rito especifico dentro de um 
calendario, mas e tambem um "lado" continuamente presente de tudo aquilo 
que existe. 

O FEITigO DE OXALA 

Passo agora a descrigao de um feitigo para o qual se usa Oxala. Ele me foi 
transmitido como uma formula, e nunca o vi ser posto em pratica pela pessoa 
que me fez o relato. De um modo geral, os orixas mals velhos, aqueles que 
compoem o "povo do mel", Oxum, Iemanja e Oxala, sao usados para os 
feitigos denominados de "adogamento", os quais constam entre os mais 
frequentes no cotidiano ritual de uma "casa de religiao". A tecnica aqui e 
variadissima, dependendo, entre outras coisas, do quanto se quer "adogar" 
alguem e, sobretudo, do proposito associado a esse "adogamento". 
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Na maioria dos casos, o uso feiticeiro do mel e destinado a subtrair o 
discernimento de uma pessoa, a fazer diminuir suas capacidades 
discriminatorias, tornando-a completamente cega para uma situagao. Trata-se 
de um feitigo usado quando se quer manipular a agao de alguem, fazendo 
com que ela se torne favoravel aquele que o fez. Usado em quantidade 
excessiva, o mel amortece inteiramente os sentidos, imobilizando a pessoa e 
retirando dela a vontade de empreender qualquer coisa. A posigao ritual do 
mel, pelo menos nesse contexto, e analoga aquela que e frequentemente 
atribufda aos mortos, os quais dispoem de uma baixi'ssima capacidade de 
estabelecer diferenciagoes, fazendo com que sejam, pelo menos em tese, 
mais facilmente manipulaveis nos ritos com finalidades feiticeiras. 

Assim, se a agao de enfeitigar aproxima o sistema do lado dos mortos, no 
movimento inverso, isto e, quando o feitigo envolve os proprios orixas, em 
particular os mais velhos dentre eles, e entao o proprio enfeitigado que se 
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torna, do ponto de vista dos efeitos que o mel produz sobre ele, mais proximo 
de um morto, donde sua virtual imobilidade. Certa vez, ao comunicar a Pai 
Luis da Oya que iria participar de um arissum (nome pelo qual e conhecido o 
rito funebre), ele me recomendou enfaticamente que nunca parasse de mexer 
alguma parte do corpo, mesmo quando estivesse sentado. Movimentar o 
corpo e uma maneira de dizer que nao se esta morto. A substancia usada 
para acalmar o "povo do dende" (os orixas mais novos cuja culinaria inclui o 
dende) e tambem a mesma usada para roubar o movimento humano. Os 
orixas mais velhos, aqueles que estao, em certo sentido, mais acima, tambem 
tern o seu "outro lado". Pai Luis sempre dizia: "o povo do mel e o povo mais 
sinistro". 

O feitigo que se segue parece se apoiar em grande medida sobre esse aspecto 
menos "misericordioso" do "povo do mel". Aquela separagao entre o mel e o 
dende, as substancias sensiveis usadas para organizar os orixas em dois 
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grandes conjuntos, e maior para o mel do que para o dende. Este pode 
receber um pouco daquele, mas o inverso nao e verdadeiro. Porem isso so 
vale quando estamos no contexto ritual ligado ao "chao" (a iniciagao), e 
assim, quando passamos para outro mais proximo da feitigaria, o intervalo 
igualmente diminui para o lado do mel. 

O feitigo abaixo visa a enganar a classificagao, invertendo as substancias 
sensfveis que a organizam. E trocando os deuses de lugar que se pode 
provocar sua ira, em um gesto que se alimenta de uma disposigao 
continuamente presente, apenas atualizando-a em um momento especifico. 

De resto, e conforme se vera, e bastante significativo que o local da entrega 
seja a encruzilhada, geralmente associada a Exu, pois ha um mito, glosado 
por Bastide, no qual ele aparece como aquele que faz as divindades trocarem 
de lugar, com consequencias desastrosas para Oxala, que se opoe 
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completamente a todas essas mudangas resultantes daquelas "peregrinagoes 
divinas" (BASTIDE, 2001, p. 184). Se todo enfeitigado e, em parte, como um 
morto, talvez todo feiticeiro seja um pouco como exu, cuja fungao, nesse 
contexto, e ligeiramente diversa daquela de um "regulador do cosmos" que 
impede "os encontros brutais das forgas da natureza que poderiam se traduzir 
por choques fatais" (BASTIDE, 2001, p. 183). O "lado" Oxala de Exu, que 
Bastide parece privilegiar, transforma-se no "lado" Exu de Oxala. 

A MAO VIRADA DE OXALA 

O feitigo se chama "Mao Virada do Oxala", mas para que se possa entende-lo 
e preciso comegar por aquele que e o seu simile ao contrario, a "Mao do 
Oxala". Trata-se, com efeito, de dois feitigos que se apresentam em remissao 
reciproca e inversa. Oxala e o orixa mais velho, e esta associado a sabedoria e 
a clareza que cada pessoa deve buscar na relagao que mantem consigo 
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mesma. A "Mao do Oxala" serve para que essa relagao acontega da melhor 
forma possfvel. E um servigo destinado exclusivamente ao bem, usado em 
casos como de "doengas mentais", "depressao", "perda de concentragao". 

As substancias usadas sao aquelas de predilegao desse orixa, como a canjica 
branca, o mel e o coco ralado. Alem delas, utiliza-se tambem uma vela branca 
de sete dias, um molde em papelao da mao da pessoa que e objeto do servigo 
e uma bandeja de cor branca ou prateada. A canjica branca dever ser cozida 
ate passar um pouco do ponto, sem, contudo, deixa-la amarelar. Uma canjica 
de cor amarela, se for feita com mel, pertence a Oxum, se feita com dende, 
pertence a Oba. Se nao observado, o detalhe do cozimento, ao qual se associa 
a mudanga da cor do alimento, pode trocar um deus pelo outro. Se deus, 
como ja se disse, existe no detalhe, aqui os deuses existem nos detalhes 
daquilo que comem. 
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A essa canjica cozida nem de menos, nem demais, acrescenta-se o mel e o 
coco ralado. Da mistura dos tres resulta uma massa, um bolo, que, com a 
ajuda do molde de papelao e da bandeja, deve ser usado para esculpir a mao 
da pessoa. Depois disso, joga-se fora o molde. A vela, que devera permanecer 
acesa durante sete dias dentro do pegi, e passada pelo corpo da pessoa, 
compondo um triplo movimento: passa-se em cima e embaixo, do lado direito 
e do lado esquerdo, na frente e nas costas. O servigo duplica o desenho do 
corpo tomando como referenda sua geometria tridimensional: Alto e baixo, 
direita e esquerda, frente e fundos. 

Cantando as rezas dos cinco Oxalas (Obocum, Olocum, Dacum, Jobocum e 
Orumilaia), entrega-se esse servigo na frente do "quarto-de-santo", 
aproveitando-se esse momento para pedir todas as coisas boas que se deseja 
alcangar. O ideal e que esse servigo seja feito ou em um domingo (que e o dia 
dos Oxalas Jobocum e Orumilaia), ou em uma quarta-feira (que e o dia dos 
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outros tres Oxalas, e tambem da Oba e dos Xapanas Jubetei, Beluja e Sapata) 
ou ainda em uma sexta (que e o dia do Bara Agelu, do Ode, da Otim e das 
Iemanjas Bod, Bomi e Nana Burukun). Nesse mesmo dia, deve-se dar um 
banho na pessoa com a agua da canjica, acrescentada de funcho. Durante 
vinte e quatro horas, essa pessoa nao podera tomar outro banho. Ao final de 
sete dias, retira-se o servigo do pegi para leva-lo ate a praia, onde sera 
despachado depois das devidas saudagoes a Oxala e Iemanja. O "povo do 
mel" e tambem um "povo da praia". 

A "Mao Virada do Oxala" e o "outro lado" desse servigo. Da-se a Oxala 
substancias de predilegao do "povo do dende", ou entao mais proximas a ele. 
A canjica branca e o coco ralado se mantem, mas o mel sai, e em seu lugar 
entram ingredientes estranhos a um lado de sua culinaria, por exemplo, 
varios tipos de pimenta e tambem cachaga. A operagao, nesse primeiro 
momento, consiste em transformar a cor dos ingredientes. E preciso faze-los 
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passar do branco para um tom mais opaco, o mais proximo possivel do preto. 
A mudanga da cor visa a aproximar Oxala - orixa que sempre veste branco, 
que come animais brancos e cuja "comida seca" tambem e 
predominantemente branca - do preto, cor que esta mais perto dos mortos e 
dos exus. Oxala vira no seu contrario ao ser aproximado daquilo que e mais 
distante dele. A conjungao do que esta mais acima com o que esta mais 
embaixo poe em variagao sua posigao mais regular, deixando-o irado por isso, 
sentimento que o leva a assumir a forma de uma potencia feiticeira. 

O coco ralado e a farinha de mandioca sao misturados e temperados com sal, 
pimenta e azeite de dende, do que resulta uma farofa especialmente escura. A 
canjica branca e cozida e depois escorrida, para em seguida ser levada ao 
forno, onde devera ser assada ate tostar, assumindo, ao final, uma cor preta 
ou muito proxima a esta. A partir dai ela e esmagada ate se transformar em 
um po preto que sera misturado com a farofa. Acrescentando-se a cachaga, 
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faz-se a massa com a qual sera moldada a mao da pessoa que se quer atingir 
com o feitigo. 

Essa mao duplicada em forma de bolo deve ter um tamanho similar aquela da 
pessoa, e sera entregue em uma encruzilhada que possua forma de T e nao 
em X ou em +. Uma encruzilhada fechada, portanto. Quatro bifes de figado de 
res, todos crus, e dentro dos quais se colocam alguns pregos, juntamente com 
a cachaga e as velas, na cor branca ou preta, sao oferecidos aos eguns em 
cada um dos seus tres cantos. O feitigo para Oxala e posto no meio, mais ou 
menos na intersecgao das tres pontas. 

O duplo da mao e disposto sobre uma toalha de papel preto, e embaixo dele 
fica o molde que foi utilizado para faze-lo. Oito velas sao acesas de forma 
virada, isto e, enterrando-se o pavio e acendendo-as ao contrario, deixando 
para cima a sua parte de baixo. O nome da pessoa sera escrito com letra de 
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forma, e tambem de tras para frente, em cada uma dessas velas, as quais 
serao dispostas ao redor da mao, formando um circulo. Oito copos de cachaga 
sao servidos para Oxala, e, por fim, joga-se sobre o axe algumas das 
pimentas, dizendo que foi uma terceira pessoa, alguem que seja das relagoes 
daquele que se quer atacar, que mandou entregar tudo aquilo. Em voz alta, o 
entregador diz a frase que consuma o feitigo : "Fulano mandou entregar em 
nome de Beltrano tal bandeja para Oxala, pois ele disse saber que todos os 
Oxalas sao fracos". 

Esse servigo e preferencialmente entregue ao meio-dia de uma segunda-feira, 
que e o dia dos Baras Legba, Lode, Lana e Adague, do Ogum Avaga e do 
Ossanha, todos eles orixas do dende. Cada um dos horarios que divide o dia 
em quatro partes simetricas e considerado um momento adequado a pratica 
da feitigaria. Ja a escolha do dia, por sua vez, se deve a presenga de tres 
orixas da rua (Legba, Lode e Avaga), os quais, por estarem identificados com 
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a defesa de algumas "casas de religiao", constam entre os mais furiosos. O 
que se pretende com esse feitigo e "fechar o cruzeiro", trancando em todas as 
diregoes os caminhos da pessoa. 

A DEFESA DO FEITICEIRO 

Aquele que esta entregando o feitigo, o pai ou a mae-de-santo, deve faze-lo 
com as maos cobertas com luvas ou com algum saco preto, para que Oxala 
nao possa reconhece-lo. Da mesma forma, evita-se escrever o nome da 
vi'tima usando sua caligrafia habitual: se a letra possuir uma cafda para a 
direita, procura-se dobra-la para a esquerda, e vice-versa. Em outros casos, o 
entregador pode tambem se disfargar: se for homem, veste-se de mulher, se 
for mulher, veste-se de homem. 

Mesmo antes de entregar o feitigo, ainda no domingo imediatamente anterior, 
o feitor do trabalho deve fazer uma "bandeja completa para Oxala", a qual 
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devera conter todos os alimentos prediletos desse orixa. A feitigaria comega 
por um ritual de agrado e nao de agressao. Essa bandeja sera entregue no 
"quarto-de-santo" em nome daquele que solicitou o feitigo e de quem o fez. 
Chama-se a isso de o "calgo do servigo'". Outra mae-de-santo explicava que o 
calgo e a seguranga do feiticeiro. 

O santo faz o mal, mas ele pesa, pondera muito. Tudo que e de santo e muito 
lento. Tu vais esperar vinte anos. Mas podes preparar uma comida com carne 
podre e dizer que fui eu que mandei. Antes tu entregas a boa e depois a ruim. 
Para todos os santos, quando vais fazer o mal, tens que fazer o bem e o mal. 
O bom para ti e o ruim para aquele que tu queres tocar. A primeira e para te 
segurar. O bem te protege do mal que vais fazer. 

Nenhum feitigo, em geral, e feito sem que se considere a possibilidade do 
desenfeitigamento, que, nesse caso, seria sua devolugao para quem o fez: o 
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feitigo ja contem em si a forma de anular a propria tentativa de anula-lo. A 
feitigaria comega por um rito oposto a contra feitigaria. 

Mas a prudencia exige que tambem se considere a hipotese de que esse 
dispositivo de meta feitigaria possa nao funcionar, e assim, depois de 
entregue o "servigo", sao tomadas as ultimas precaugoes: alguem que seja da 
confianga do feitor, de preference um de seus filhos-de-santo, espera por ele 
na esquina de sua casa a fim de esborrifa-lo com a agua da "quartinha" do 
principal exu do terreiro. Ja de volta, ele toma um banho de sete ervas, faz 
alguns pontos de polvora na casa e tambem a defuma, para assegurar-se de 
que va embora qualquer egum que porventura o tenha seguido. 

Por fim, ao anoitecer, ele entrega, agora na casinha dos exus, uma bandeja 
para o Seu Omulu, que e o dono do cemiterio, pedindo que ele o proteja e 
tambem a pessoa que solicitou o feitigo. 
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A FOFOCA 

A fofoca, "o fuxico de santo", e um dos temas mais conhecidos na etnografia 
afro-brasileira, mas aqui parece que estamos diante de uma importante 
variagao quanto a natureza de sua operagao. Vejamos, por exemplo, esse 
outro feitigo, expressivamente denominado "Axe de Pimenta para Maria 
Molambo". Mistura-se cachaga a um preparado que inclui sete tipos de 
pimenta, cinzas de cigarro (em geral associadas aos eguns) e pedagos de 
jornal. Depositado em uma panela, e continuamente mexido em forma de 
cruz, sempre pedindo o que deve acontecer com a pessoa, ate que, seca a 
cachaga, ele e levado para uma encruzilhada fechada (em forma de T) ou 
entao para um lixao. O axe e ofertado a Molambo dizendo que os nomes que 
estao ali naquela mistura sao de pessoas que nao acreditam nela, que a 
acham fraca, as mesmas que mandaram Ihe entregar essa encomenda. Ao 
deixar o lugar, nao se olha para tras. 
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A feitigaria, em ambos os casos, e a transposigao da intriga para a relagao 
entre os humanos e os seres sobrenaturais, algo como a continuagao 
cosmologica da fofoca. E significativo que esse seja tambem um tema 
recorrente entre alguns dos varios mitos associados aos orixas, nos quais 
podemos ve-los em uma posigao rigorosamente analoga aquela dos feiticeiros 
acima. O mais conhecido, e provavelmente o mais difundido, talvez seja 
aquele que conta como Oba arrancou sua propria orelha. Oba, juntamente 
com Iansa e Oxum, era uma das mulheres de Xango, e correu a Oxum para 
saber por qual razao o orixa do trovao tinha nela a sua preferida. Oxum, 
tendo percebido a possibilidade do logro, disfarga seu proprio rosto e diz a 
Oba que o segredo era servir a sua orelha na comida de Xango. Este, ao se 
deparar com tal prato, e tornado por uma repulsa e repele violentamente Oba. 
Desde entao, este orixa, por vergonha de ter se automutilado em fungao de 
uma trapaga da Oxum, danga sempre com a mao cobrindo a sua orelha, para 
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que ninguem possa ve-la. Todas as filhas de Oba que conheci dangavam 
assim. Em todos esses casos, alguem que leva duas pessoas a brigar (e a 
fofoca e um ingrediente fundamental de muitas dessas brigas) nao pratica 
uma agao muito diferente daquela que um feiticeiro e capaz de realizar 10 . Uma 
importantfssima substancia agomstica atravessa a feitigaria, a mitologia e a 
sociologia desses coletivos afro-brasileiros. 

A "Mao Virada do Oxala" e um feitigo que consiste precisamente em trocar a 
comida ritual e servi-la ao ultimo dos orixas (aquele que esta mais no alto) no 
dia em que comem os primeiros dentre eles (aqueles que estao mais proximos 


10 Tanto a briga quanto a fofoca, do mesmo modo que a agressividade e a raiva (KOSBY, 2009), podem 
ser associadas aos eguns. Por ocasiao do rito funebre de Mae Ester da Iemanja, em cuja casa os eguns 
podiam possuir as pessoas nos rituais dedicados a eles, Norton Correa testemunhou uma eloquente 
conversa entre dois deles: "Que bom, minha irma, dizia um. Que missa boa: deu tanta briga, deu tanta 
fofoca!... Como nos (eguns) [gostamos] de fofoca e de briga! e dava gargalhadas. Mas a gente esta 
contente, dizia o outro, porque agora ela (Mae Ester) esta com nos'! (Correa, 2006, p. 167). Observo 
ainda que entre os Wauja do Alto Xingu os feiticeiros tambem dispoem da "capacidade de distorcer e 
falsear os fatos", e a respeito deles pode-se dizer que sao habilidosos na "fala feia", que "sua Ifngua nao 
e boa" e que "sabem fazer o pessoal brigar" (BARCELOS NETO, 2006, p. 287). 
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da rua e, portanto, em certo sentido, os que estao mais embaixo). Costuma- 
se dizer de Oxala que e o pai de todos, e desses ultimos que nao podem ou 
nao devem ter filhos. Assim, o feitigo consiste em usar o "povo da rua" para 
fazer uma intriga entre um orixa do mel e a pessoa que se quer atingir. Ha 
mais, contudo. Escondendo suas maos, disfargando-se do seu contrario, 
aquele que faz o feitigo procede como se nao o fizesse, dizendo que foi um 
outro quern o fez, precisamente aquele que se quer enfeitigar. Como se ve, a 
realizagao do feitigo supoe uma troca de posigoes entre o feiticeiro e o 
enfeitigado. O feiticeiro, enfim, talvez seja o outro, mas nao exatamente do 
modo como se imagina, pois, fazer um feitigo e aqui fazer o enfeitigado 
passar-se pelo proprio feiticeiro. O "eu e um outro", mas quern sabe disso e o 
outro e nao o eu. 

Mas e claro que esse eu sempre conto com a possibilidade de saber que 
alguem sabe de alguma coisa que ele nao sabe, ou seja, que ele pode estar 
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sendo o outro de um outro eu. O jogo de buzios e um dos modos de dar 
forma a esse saber, e ajuda a definir a pratica de contra feitigaria que se deve 
adotar. Uma das mais comuns e interessantemente chamada de "troca". Um 
pai-de-santo me ofereceu a seguinte explicagao a respeito dela e tambem 
sobre como e quando deve ser feita. 

Queres saber quando estas com feitigo e precisas de uma troca? E quando tu 
tens uma dor que muda de lugar. Um dia tu te acordas e a dor esta na tua 
perna, nao consegues nem caminhar, e a dor nao passa. No outro dia, a dor 
passou para o brago, te incomoda. No outro, para o ombro, e assim a dor vai 
caminhando pelo teu corpo. Podes ter certeza que estas com alguma coisa no 
corpo. Existe entao uma troca maravilhosa. Tu fazes todos os axes dos orixas 
e sacrificas dois galos. O galo do Xango, que e [um orixa] da pedreira, 
entregas na figueira, o galo do Xapana, que e [um orixa] da figueira, entregas 
na pedreira. Vao dizer que tu estas com uma doenga, mas uma doenga que 
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caminha!? Que coisa e essa? Feitigo. O Xapana desmancha qualquer feitigo e o 
Xango corre egum. 

O FEITigO COMO ENGANO 

O feitigo nao apenas se esconde ao se deslocar, mas e tambem uma doenga 
que se disfarga em outra para poder matar a pessoa. Dar combate a esse 
feitigo que se expressa nesta imagem tao impressionante de uma dor, uma 
doenga, que caminha pelo corpo, e que usa astuciosamente suas partes para 
se encobrir, e igualmente trocar de posigao dois orixas, invertendo nao 
exatamente aquilo que comem, mas o lugar no qual eles comem; como se 
desenfeitigar consistisse em proceder a uma inversao com o proposito de 
acabar com uma inversao: a astucia do desenfeitigador replica aquela do 
feiticeiro. O engodo, a duplicidade, a astucia associada ao disfarce, sao tragos 
importantes da metis grega tal como descrita por Detienne e Vernant (2008), 
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e possuem notaveis correspondences com aqueles que compoem a feitigaria 
afro-brasileira. Ambas mobilizam, embora cada uma a sua maneira, as 
potencias do engano. 

Uma outra possibilidade, nao menos interessante do que essa, e quando um 
feitigo da errado ou mesmo quando da certo as avessas. E isso nao parece ser 
nada incomum. Conheci o caso de uma mae-de-santo que, a pedido de uma 
mulher, fez um feitigo para junta-la a um homem, e cujo resultado foi seu 
afastamento definitivo. Quando Ihe perguntei o que teria acontecido, ela me 
respondeu: 

Eu fiz tudo exatamente do modo como sempre fazia, e o feitigo saiu com um 
efeito invertido. A mulher era filha de santo, e eu acho que a mae dela, a 
Iansa, sabia que aquele homem nao era o melhor partido. Um tempo depois a 
gente veio a descobrir que ela tinha razao. 
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De um lado, os orixas podem ser enganados, mas de outro, eles tern 
discernimento suficiente para saber se a pessoa deve ou nao alcangar aquilo 
que pede 11 . 

No primeiro caso, o feitigo funciona porque os humanos enganam os deuses, 
no segundo, o feitigo nao funciona, ou funciona de modo invertido, porque, 
num certo sentido, os deuses enganam os humanos. Mas enganam porque, 
pelo menos aqui, sabem o que e melhor para eles. 

CONCLUSAO 

Para concluir, observo que a feitigaria contem, em seus diversos pianos, uma 
especie de reversibilidade potencialmente interminavel, e cujo efeito, 
experimentado de modo muitas vezes dramatico pelas pessoas, reside em 


11 Devo registrar que a possibilidade de se enganar os orixas esta longe de ter qualquer consenso entre 
os pais e maes-de-santo que conheci. 
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uma dificuldade de determinar o sentido completo do evento: quern comegou, 
quando comegou, por qual motivo, quern esta comigo e quern nao esta, por 
qual razao o feitigo funcionou ou nao funcionou, e assim por diante. 

Para quern esta implicado em um evento como esse, o resultado e muito 
parecido com aquilo que Clausewitz chamava de a "nevoa da guerra". A 
feitigaria assemelha-se a uma guerra feita em condigoes de baixissima 
visibilidade, e dentro da qual as distingoes perdem muito de sua nitidez. E na 
espessura dessa nevoa que ela novamente entra em uma curiosa sintonia com 
o territorio sempre incerto e fugidio da metis. 
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OGBEYONU ( Ogbe Ogunda) 

1 . Ebiti, egbake ml yedf pee. 

2. Foi jogado Ifa para Onseeku 1Z , o filho de Ogun 

3. Foi jogado Ifa para Orileemere 13 , o filho de Ija 14 

4. Foi jogado Ifa para Afuwape 15 

5. No dia que eles estavam indo para a casa de Olodumare (Deus) para escolher seu On 

6. Eles eram amigos 

7. Um dia, eles se reuniram, 

8. E decidiram que viriam para o aye (mundo fisico). 

9. Eles resolveram que quando chegassem no mundo 

10. Eles se estabeleceriam 

11. Na esperanga que o aye fosse melhor que o orun (mundo espiritual) 

12. Eles pediram conselhos para os mais velhos 

13. Eles disseram que antes deles virem para a terra 

14. Eles precisam primeiro irem ate Ajala 16 

15. Para escolher or f 

12 Nome pessoal com signrficado desconhecido. 

’ Idem. 

4 Nome de uma divindade ioruba. 

- 5 Nome pessoal. 

Um nome ioruba comum. 
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16. Eles avisaram dizendo "Voces precisam observar uma proibigao", 

17. "Quando voces estiverem indo", 

18. "Voces nao podem virar para a direita", 

19. "Nem virar para a esquerda", 

20. "Voces devem ir diretamente para a casa de Ajal£". 

21. Eles disseram ainda que: 

22. "Mesmo se voces ouvirem a voz de seu pai no caminho" 

23. "Voces nao devem atender" 

24. Eles foram avisados para ir diretamente para a casa d e Ajala. 

25. Eles foram avisados que apos escolheram On na casa de Ajala 

26. Eles deveriam ir para a terra. 

27. Eles prometeram que ouviriam o aviso 

28. Eles se prepararam 

29. E comegaram sua a caminhada ate a de Ajal£, aquele que cria Orf 

30. Apos caminhar por algum tempo, 

31. Eles encontraram Afabere-Gunyan (aquele que amassa inhame com uma agulha) 

32. Eles disseram: "Pai, nos te saudamos". 

33. O homem idoso respondeu: "Obrigado". 

34. Eles disseram: "Por favor, Senhor" 

35. "Nos estamos indo para a casa de Ajala". 

36. Afabere-Gunyan disse que ele primeiro precisa terminar de amassar seu inhame. 
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37. Antes de mostrar a eles o caminho. 

38. Afuwape entao pegou a agulha dele, 

39. E comegou a amassar os inhames. 

40. Ele amassou os inhames por tres dias 

41. Ate que ele terminou o trabalho 

42. Quando ele terminou de amassar os inhames 

43. Afabere-Gunyan disse entao, 

44. Que eles estavam livres para continuar sua jornada 

45. Ele disse que apos uma certa distancia 

46. Eles deveriam virar a direita 

47. AM eles encontrariam um porteiro. 

48. Eles deveriam perguntar a ele, 

49. E ele Ihes mostraria o caminho. 

50. Apos caminhar algum tempo 

51. Eles chegaram em um certo lugar. 

52. Oriseeku. o filho de Ogun, ficou parado 

53. Quando ele ouviu o movimento do seu pai 

54. Ele ouviu seu pai pegando seus instrumentos 

55. Pegando suas flechas 

56. Pegando seu arco. 

57. Orfseeku. o filho de Ogun, entao disse que ele deveria ir 


125 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


58. E ajudar seu pai para preparar-se para a guerra 

59. Mas seus amigos o lembraram 

60. Que eles foram avisados 

61. Para nao atender ao chamado de ninguem durante o caminho 

62. Entao, Oriseeku. o filho de Ogun, continuou seu caminho 

63. Ele disse que eles estavam certos 

64. Entao, eles continuaram a caminhada 

65. Apos caminharem mais um pouco 

66. Eles encontraram a casa de Orunmila (divindade do oraculo) 

67. Eles ouviram Orunmila batendo fortemente em seu opon com seu iroke 17 

68. Afuwape parou. 

69. Os outros dois tentaram convence-lo a continuar com eles. 

70. Mas Afuwape disse que ele nao iria 

71. Ate que ele visse seu pai 

72. Eles o relembraram do aviso que foi dado a eles 

73. Mas Afuwape recusou completamente 

74. E insistiu que ele precisava ver seu pai. 

75. Ele entao entrou apressadamente dentro da casa 

76. Os outros dois o deixaram 


Respectivamente, bandeja divinatoria onde sao marcados os sinais geomanticos de //d; instrumento evocatorio geralmente de madeira esculpida que e 
usado para bater invocatoriamente na bandeja. 
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77. E continuaram sua viagem 

78. Quando Orunmila viu Afuwape 

79. Ele perguntou onde ele estava indo 

80. Afuwapg disse que ele estava indo para a terra 

81. Mas que primeiro precisa ir ate Ajala para escolher um Ori 

82. Orunmila entao pegou seus instruments divinatorios 

83. E com eles tocou a cabega de Afuwape 18 

84. Quando ele langou o instrument divinatorio no chao 

85. Ogbeyonu 19 apareceu 

86. Os sacerdotes da casa de Orunmila analisaram-no carinhosamente, 

87. Eles disseram: "Voce Orunmila", 

88. "Seu filho esta indo para um certo lugar", 

89. "Para que ele possa ter sucesso ali", 

90. "Ele deve fazer um ebo (oferenda) ". 

91. Quando Orunmila perguntou o que oferecer 

92. Eles disseram que ele deveria oferecer tres sacos de iyg (sal) 

93. E trinta e seis mil buzios 

94. Orunmila juntou todo o material 

95. E o ebo foi realizado para Afuwape 

Os irvstrumentos divinatorios de Ifa foram usados para tocar a cabega de Afuwape para comunicar os desejos de seu Ori para os instruments de If a, 
atraves do qual Orunmila atua como um interprete do Ori, que revela seus desejos para o diente. 

:v Tambem conhecido como Ogbegunda. 
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96. Parte do sal, 

97. Junto com doze mil buzios, foi dado para ele. 

98. Entao, eles pediram para Afuwape prosseguir sua viagem. 

99. Quando AfuwapG saiu da casa de Orunmila, 

100. Ele nao viu nem Orfseeku. o filho de Ogun 

101. Nem Orfleemere, o filho de ija 

102. Eles ja haviam ido. 

103. No lugar que eles chegaram 

104. Eles encontraram o onibode (porteiro) no primeiro portao. 

105. Perguntaram a ele pela casa d e Ajala 

106. Ele respondeu que a casa de Ajala estava muito longe 

107. E que se ele nao estivesse tao ocupado 

108. Ele os levaria ate la 

109. Entao eles foram embora, com raiva. 

110. Perguntando para outras pessoas 

111. No final, eles encontraram a casa de Ajala 

112. Quando eles chegaram 

113. Ele nao estava em casa 

114. Eles resolveram sentar e esperar por ele 

115. Quando, no segundo Ajala nao retornou 

116. Eles disseram para as pessoas da casa de Ajala 
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117. Que eles tinham vindo por causa de uma coisa 

118. Eles disseram que eles tinham vindo para escolher Orf 

119. As pessoas responderem: 

120. "Se este e o motivo" 

121. "Ha muitos Orf disponiveis" 

122. Eles os leva ram para a loja de Orf da casa de Ajala 

123. Quando Oriseeku entrou 

124. Ele escolheu um Orf recem-fabricado 

125. Que Ajala ainda nao estava bem cozido 

126. Quando Orfleemere tambem entrou 

127. Ele escolheu um Orf muito grande 

128. Mas nao sabia que ele estava rachado 

129. Os dois os colocaram sobre suas cabegas 

130. E sairam apressadamente 

131. Em caminho para a terra. 

132. A pouca distancia antes de chegarem na terra, 

133. Comegou a chover, 

134. E choveu por um longo tempo, 

135. E ela nao parava, 

136. Assim, molhando Oriseeku e Orileemere, 

137. Apos a chuva os ter molhado suas cabegas por um bom tempo 


129 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


138. Os on comegaram a ficar encharcados 

139. Como resultado, os on incharam 

140. E comegara a se despedagar 

141. Os on incharam mais e mais 

142. Ate que os lados se soltaram 

143. E comegaram a cair em pedagos 

144. O que restou era muito fino e pequeno 

145. Este foi a situagao em que eles chegaram na terra 

146. Quando eles chegaram na terra 

147. Eles trabalharam, trabalharam 

148. Mas eles nao tinham ganhos 

149. Se eles um negocio 

150. Este negocio terminava 

151. Por dar-lhes prejuizo 

152. Eles estavam assim 

153. Por mais de dez anos 

154. Sem nenhuma esperanga de sucesso 

155. Eles juntaram dois buzios com mais tres 

156. E foram consultar os sacerdotes de Ifa 

157. Os homens sabios disseram para eles que 

158. Que o problema estava no mau on que eles haviam escolhido 


130 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


159. Eles perguntaram: "Quando voces estavam vindo para a terra", 

160. "Voces foram molhados pela chuva"? 

161. Eles responderam: "Nos fomos". 

162. O babalao disse: "Quando voces estavam vindo para a terra", 

163. "Voces escolheram on ruins", 

164. "Que ainda nao estavam bem cozidas", 

165. "Eles deveriam estar quebrados". 

166. "Assim que voces vieram para a terra" 

167. "E foram molhados pela chuva" 

168. "Os on ruins que voces escolheram estavam estragados", 

169. "E cairam aos pedagos". 

170. "Antes de voces chegarem na terra" 

171. "Os on de voces ficaram muito pequenos" 

172. "Desde entao tudo o que ganham com seus trabalhos", 

173. "Foram usados para repor as partes perdidas de seus or/" 

174. "Quando voces conseguirem repor suficientemente", 

175. "Assim, quando eles forem restaurados no tamanho original", 

176. "Voces comegarao a prosperar". 

177. Afuwape ... Quando Afuwape estava indo para a casa de Ajala 

178. Ele caminhou bastante 

179. E encontrou o onfbode do primeiro portao. 
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180. E perguntou a ele qual era o caminho da casa de Ajala 

181. O onfbode disse que ele deveria primeiro terminar de cozinhar sua sopa 

182. Entao Afuwape sentou e esperou pacientemente por ele, 

183. Ajudando-o a acender o fogo. 

184. Como Afuwape estava ajudando-o a acender o fogo, 

185. Ele percebeu que o onfbode estava colocando cinzas dentro da sopa. 

186. Ele disse: "Baba, o que voce esta colocando dentro da sopa sao cinzas". 

187. Ele respondeu que era o que ele sempre comeu. 

188. Afuwape entao pegou uma de seus sacos de sal ( iyo }, 

189. E pegou um pouco de sal dele. 

190. E colocou dentro da sopa. 

191. Ele pediu para o onfbode provar 

192. Quando ele provou 

193. Ele perguntou para Afuwape onde ele conseguiu tal coisa, 

194. E pediu para Afuwapg dar mais para ele. 

195. Ele concordou, 

196. E deu a ele os dois sacos de sal. 

197. Quando eles terminaram de cozinhar a sopa, 

198. O onfbode levantou-se 

199. E pegou o caminho, 

200. E Afuwape entao, o seguiu. 
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201. Eles caminharam por um bom tempo, 

202. Eles caminharam e caminharam. 

203. Quando eles chegaram perto da casa de Ajala 

204. Eles comegaram a ouvir um grande alarido. 

205. O onfbode disse: "Este alarido e da casa de Ajala". 

206. Ele disse: "Isto mostra que Ajala nao esta em casa", 

207. "Ele deve estar se escondendo dos cobradores", 

208. "O cobrador e que deve estar fazendo este alarido". 

209. Ele perguntou a Afuwape se ele tinha dinheiro com ele. 

210. Afuwape disse que tinha. 

211. O onfbode disse que se Afuwape visse o cobrador, 

212. Ele deveria ajuda r Ajala pagando-lhe seu debito. 

213. Quando Afuwape chegou na casa de Ajala 

214. Ele encontrou o cobrador. 

215. Gritando e relinchando como um (es/n) cavalo. 

216. Afuwape entao perguntou quanto era a divida, 

217. O cobrador disse que era doze mil buzios 

218. Afuwape entao abriu sua sacola (apo) 

219. Pegou o dinheiro e pagou a divida. 

220. Apos ele ter pago a divida, 

221. E o cobrador ter saido, 
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222. Ajala desceu do celeiro, 20 

223. Onde ele havia se escondido. 

224. Ele cumprimentou Afuwape 

225. E Afuwape tambem o cumprimentou. 

226. Ele perguntou se Afuwape encontrou alguem na casa 

227. Afuwape disse que encontrou alguem 

228. Que disse que Ajala devia a ele doze mil buzios 

229. Afuwape disse que ele havia pago a divida. 

230. Ajala entao agradeceu Afuwape, 

231. E perguntou a ele o que ele desejava. 

232. Afuwape disse que ele havia vindo para escolher um on 

233. Ajala entao o pegou 

234. E disse para ele ir com ele 

235. Apos algum tempo 

236. Eles chegaram na loja de on, de Ajala 

237. Eles encontraram duzentas e um orf ali. 21 

238. Ajala bateu com sua vara de ferro em um, 

239. E ele quebrou em varios pedagos. 

240. Ajala disse: "Esta vendo"? 


0 celeiro ioruba e construido de barro sobre uma base de madeira. E suficientemente solido, e a maioria dos utensflios da casa sao guardados ali. 
0 niimero duzentos e um e muito comum na mitologia ioruba, sendo usado para designer uma grande quantidade de algo. 
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241. "Este nao esta bom". 

242. Ele viu outro, 

243. E bateu com sua vara de ferro nele, 

244. Que tambem quebrou em pedagos, 

245. Ajala disse: " Este tambem nao esta bom". 

246. Assim, ele continuou procurando, 

247. Ate que Ajala viu urn, 

248. E bateu nele com sua vara de ferro, e este estava bom. 

249. Ele fez um alto e sonoro som. 

250. Ele entao o pegou 

251. E langou-o no chao, 

252. Ele deu-o para Afuwape 

253. Afuwape perguntou 

254. Se este estava bom 

255. Ajala disse que ele estava bom. 

256. Afuwape entao fixou-o em sua cabega 

257. E comegou a vir em diregao a terra. 

258. Assim que ele comegou a pegar o caminho para o aye, comegou a chover 

259. E a chuva era muito forte. 

260. Ela batia em Afuwape com tanta forga que ele estava surdo 

261. Ela comegou a molhar o on de Afuwape 
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262. Os pingos de chuva batiam e caiam 

263. O orf de Afuwape estava intacto quando ele chegou no aye. 

264. Quando Afuwape comegou a viver sua vida, 

265. Ele comegou a negociar 

266. E ele teve muito lucro. 

267. Ele conseguiu todas as coisas boas, 

268. Ele construiu uma casa com portas decoradas, 

269. Ele teve muitas mulheres, 

270. E ele teve muitos filhos. 

271. Apos algum tempo, 

272. No momento certo, 

273. Ele foi honrado com o titulo de Orfsanmf 22 

274. Foi quando Orfseeku, o filho de dgun 

275. E Orfle^mere, o filho de ija 

276. Eles derramaram-se em lagrimas. 

277. Eles disseram: "Nao sabemos onde alguem com sorte escolhe seu orf' 

278. "Deveriamos ter ido ali escolher os nossos" 

279. "Nao sabemos onde Afuwape escolheu seu orf' 

280. "Nos deveriamos ter ido ali escolher os nossos". 

281. Afuwape respondeu, e disse: 


“ Um orukd (nome) ou urn oriki (titulo) que signifies “On me recompensou abundantemente". 


136 


Revista Olorun, n. 31, out. 2015 - www.olorun.com.br 


282. "Voces nao sabem onde alguem com sorte escolhe seu on*', 

283. "Voces deveriam ter indo ali para escolher o de voces", 

284. "Voces nao sabem onde Afuwape escolheu seu o/7", 

285. "Voces deveriam ter ido ali escolher o de voces", 

286. "Nos escolhemos nosso orf no mesmo lugar", 

287. Mas nossos destinos sao diferentes. 


Nota do tradutor: 


O orf criado por Ajala e uma metafora para destino, nao e cabega propriamente dita, nem 
material, nem espiritual. Ajala nao tern poder de criagao para criar seres espirituais ou 
materials. Esta fungao pertence a Obatala, que cria nos dois pianos da existencia ( orun-aye ). 
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